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APRESENTACAO

Gerciane Maria da Costa Oliveira
Kyara Maria de Almeida Vieira

Esta obra coletiva é culminancia de um dos resultados do projeto "Para além
das fazendas em pedra e cal: um estudo sobre o Patriménio Rural (Ambiental
e Cultural) do Semiédrido Nordestino", contemplado pelo edital CNPq
Universal 2016 e iniciado efetivamente na segunda metade do ano de 2017.

Com o objetivo de problematizar a abrangéncia do conceito de patri-
monio rural no contexto do Semiarido Nordestino, catalogando os aspectos
da cultura, natureza e memoria nas comunidades rurais do Ceard e Rio
Grande do Norte, esta proposta investigativa inscrita nas a¢gdes do Grupo
de Estudos, Pesquisa e Ensino de Sociologia e Ciéncias Humanas (UFERSA),
visou contribuir com a ampliagido do debate sobre o conceito de patriménio
rural, ainda em crescimento no Brasil.

O livro conta com os textos derivados de pesquisas de Iniciacio Cientifica
(PICI/UFERSA) e TCCs do curso de Licenciatura Interdisciplinar em
Educac¢io do Campo (LEDOC/UFERSA), disserta¢des de mestrado vincu-
ladas ao Programa Interdisciplinar em Cognigdo, Tecnologias e Institui¢ées
(PPGCTI/UFERSA) e ao Programa de Pés-Graduag¢io em Sociologia (PPGS/
UECE), bem como reflexdes de convidados/as nacionais e internacionais
que puderam contribuir ao longo da realizacdo do projeto com participagdo
em semindrios e palestras ou nesta fase mais particular de conclusio.

De uma forma geral o/a leitor/a encontrara aqui trés eixos que podem ser
identificados como norteadores da obra. O primeiro, estd mais diretamente
relacionado as discussées que pensam o patrimoénio nas suas interfaces com
os aspectos da memoria e da identidade; o segundo, por sua vez, reflete
sobre a articulagido do patriménio com a cultura e identidade dos povos
do campo; e o terceiro se detém sobre assuntos que tangenciam o tema



do patrimoénio e/ou das ruralidades, enfocando diferentes dimensdes tais
como a economia, a cultura e a arte. Sigamos alguns aspectos que embasam
os capitulos que compéem este livro.

Iniciando as discussdes, Rozeane Porto Diniz e Ricardo de Aguiar Pacheco
propdem “demonstrar que o conceito de patrimoénio foi redefinido e apro-
priado pelo Estado brasileiro em diferentes momentos do século XX, para
legitimar uma politica de reconhecimento, preservagio e valoriza¢io
cultural passando por atribuicdo de sentidos das formas mais variadas
possiveis e atrelada a interesses especificos”. Para dar conta desse objetivo,
evidenciam como a autarquia SPHAN, DPHAN, IPHAN, “responséavel pelo
reconhecimento e prote¢do dos bens culturais, se ajustou e correspondeu
ao projeto politico mais amplo do Estado”, nos momentos histéricos de
1937 (criagio na autarquia), 1945 (processo de reabertura democratica),
1970 (endurecimento do Governo Civil-Militar), 1990 (como a redemocra-
tizacdo). Assim, a partir da trajetéria do que viria a ser o IPHAN, os autores
nos ofertam um capitulo cuidadosamente escrito, no qual apontam como
se deu a articulacgdo entre as a¢cdes do Estado, as politicas de preservagio a
nivel nacional e internacional, as disputas de narrativas e relagdes de poder
que foram acionadas para produzir as defini¢des do que seria (ou nio)
patrimoénio (material/imaterial), quais bens devem/podem ser tombados
e/ou preservados.

Aline Maria Matos Rocha enfoca a no¢io de patriménio como um
elemento estruturador da agdo coletiva organizada dos movimentos sociais.
"O patrimoénio e, por conseguinte, a memoria e a identidade, sio caracte-
risticas que nio s6 motivam a ac¢io coletiva, mas lhe oferecem estrutura,
dando sustentac¢do a forma como os movimentos se organizam, se mantém
e orientam sua a¢do na esfera publica". Assinalando para a centralidade que
a dimensao simbdlica assume na motiva¢io e orienta¢io das a¢bes coletivas
desses agentes, a autora chama a atencdo para o espaco de disputas que
se conforma em torno dos aspectos da identidade e da memdria e como a
mobilizagio desses sentidos passa a integrar ndo somente as pautas desses
grupos na arena publica, mas a sua prépria coordenagio, atribuindo vinculo

e pertencimento aos envolvidos.



Neste capitulo faremos uma abordagem aos novos patrimoénios, fazendo
considera¢bes sobre mudancgas no &mbito das concetualiza¢bes face as insti-
tui¢des culturais consagradas e refletiremos sobre os processos de artificagdo
(SHAPIRO, 2007) e possiveis relacdes com o Festival de Paredes de Coura
— o nosso (im)provével patriménio. Assim, Paula Guerra da Universidade
do Porto apresenta a questdo central do seu texto. A autora denota novas
dimensdes que entram em cena frente aos processos de patrimonializacio
nas sociedades contemporaneas. Com o alargamento do sentido de patri-
monio que veem a englobar bens culturais ditos imateriais, vivos, dentre
outros, a relacio entre presente e passado tende a ser observada sob outro
prisma para além do preservacionista. Com isso, a necessidade de redi-
mensionamento dos préprios espa¢os expositivos destinados a esse novo
conjunto de bens culturais é pontuada pela a autora como uma questio
emergente. Na esteira dessa argumentacio o Festival musical de Paredes
de Coura, iniciado na década de 1990 e realizado na vila rural de Paredes de
Coura, é pensado como um museu vivo, por se apresentar como um espaco de
afirmacio identitaria e de elaboracio de memorias individuais e coletivas.

Pela Universidade Estadual do Ceard, a colaboracio veio de Lia Pinheiro
Barbosa com um texto que problematiza associa¢io entre a luta pela preser-
vac¢do do patriménio biocultural e a defesa pelo territério agenciada pelas
populag¢des camponesas originarias dos povos tradicionais da América
Latina. Ao recuperar o antagonismo entre os paradigmas onto-epistémicos
que dispde as sociedades capitalistas, ancoradas na racionalidade moderna e
acumulativa, de um lado, e as nio capitalistas, pautadas no conceito do bem
viver, principio fundamental para a coexisténcias respeitosa entre homem
e 0s ndo humanos, do outro, o texto centra sua analise mais detidamente
sobre "contexto latino-americano, o paradigma onto-epistémico que se
contrapde ao paradigma ocidental moderno capitalista data do periodo
pré-hispanico, quando éramos o Abya Yala". Sio sinalizados como eixos
que estruturam a identidade politica desses povos e orientam suas lutas
e demandas comuns: (i) "A reconfiguracio da histéria e da meméria no
ambito das lutas"; (ii) "Dimensdes epistémicas e ontoldgicas que emanam
das cosmovisdes e sustentam as bases de uma racionalidade ancestral, que
se configura a partir de uma matriz cosmogoénica, linguistica e sociocultural



de caracter milenar"; (iii) "Territorialidade"; e (iv) "Autonomia". Estes eixos
demarcam a heterogeneidade e pluralidade desses povos e a "centralidade
desse paradigma na sobrevivéncia e perpetua¢io de um patriménio biocul-
tural, cerne das formas histéricas de re-existéncia e de luta desses povos
frente 4 racionalidade do capitalismo em suas diferentes fases". Nesta altura
da escrita a argumentacio se encaminha para a reflexdo sobre o papel da
memoria biocultural no histérico de lutas dessas populagdes. Tais saberes
ancestrais que atravessam gera¢cdes ndo somente apontam hoje para formas
alternativas de coexisténcia entre homem e natureza ao Capitalismo, mas
acenam para a delineamento de um novo paradigma sociocultural vindouro.

O texto dos autores Rodolfo Rafael Pascoal da Penha, Giordano Gubert
Viola e Daniela Faria Florencio refor¢a o debate sobre patriménio e povos
do campo. O trabalho discute o conhecimento dos/as agricultores/as acerca
da biodiversidade de insetos, em especial dos cupins, e a sua relagio com a
agricultura como patrimoénio rural. Considerando que o patriménio rural
engloba elementos "materiais”, "imateriais” e "vivos" que se relacionam ao
cotidiano das populag¢ées rurais (edificagdes, costumes, utensilios, paisa-
gens, formas de linguagem, especialidades culindrias, festas, e modos de
producio etc.), a énfase sobre as técnicas agroecoldgicas e préaticas de manejo
assinala para a importancia desses bens patrimoniais como elementos que
resguardam modos de convivéncia com a biodiversidade antagénicos ao
modelo tradicional de base tecnolégica e industrial. Constituindo um para-
lelo entre agricultores de orientagio agroecoldgica e agricultores inseridos
na agricultura convencional, o texto apresenta importantes achados sobre
o entendimento da integra¢io da biodiversidade dos insetos no plantio
em cada um desses modelos. Suas inferéncias podem ser lidas como uma
chamada para a valorizagdo desses saberes diante dos avangos exploratdrios
do Capital nos contextos rurais.

Reconhecendo que os povos do campo abrangem as popula¢ées de
agricultores/as, extrativistas, pescadores/as, quilombolas, ribeirinhos/
as, indigenas etc., o trabalho da licenciada em Educagido do Campo pela
Universidade Federal Rural do Semiarido, Joelma Pinto de Sousa aborda
o patrimoénio cultural imaterial indigena dos Tapuia Paiacu do municipio
de Apodi, Rio Grande do Norte. Tomando como ponto de partida para a
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analise os espa¢os Centro Histérico Cultural Tapuia Paiacu da Lagoa do
Apodi e o Museu do Indio Luiza Cantofa, a autora faz um conciso histé-
rico de formagdo do municipio de Apodi mediante a ocupagdo indigena e
sinaliza para o papel expressivo que as entidades culturais desenvolvem
com a comunidade na divulga¢io do conjunto de dominio da vida cultural
dos grupos indigenas que até hoje habitam a localidade potiguar. Nesse
sentido, destaca a autora, "[...] é relevante o desenvolvimento de a¢des
similares, com a finalidade de informar a sociedade sobre a riqueza da
producdo material e imaterial desses grupos, manifesta nos seus modos
de ver, modos de conhecer e modos de fazer". Abrindo perspectivas que
podem ser aprofundadas em estudos posteriores, o trabalho acena para
um campo de estudo, tedrico e empirico, relevante, tendo em vista sua
dindmica pulsante no que diz respeito ao movimento de lutas indigenas
presente no semiarido nordestino.

Ana Paula Alves de Oliveira, Herolayne Karina Batista da Silva, Maria
Heloiza Batista da Silva e Gerciane Maria da Costa Oliveira refletem sobre
a utilizagdo da metodologia do Inventario Participativo no levantamento
do Patriménio Rural da comunidade de Maisa, municipio de Mossor6, Rio
Grande do Norte. Com efeito, a "[...] investiga¢do nio teve a finalidade de
se colocar como um dispositivo de reconhecimento oficial e tombamento
dos bens patrimoniais, mas visou promover um debate com a comuni-
dade sobre aspectos como o reconhecimento, valorizacio e preservacio
dos elementos patrimoniais existentes nessa localidade rural do muni-
cipio de Mossoré/RN". Tomando como referéncia o Manual de Aplicagdo
do Inventario Nacional de Referéncias Culturais do IPHAN, o estudo relata
a experiéncia de uma aplica¢io piloto das fichas de levantamento — Ficha
do Projeto, Ficha do Territério, Fichas das Categorias (Lugares, Objetos,
Celebracoes, Formas de Expressées, Saberes), Ficha de Fontes Pesquisadas,
Ficha de Roteiro de Entrevista e Ficha de Relatério de Imagens — na qual
a problematizac¢io dos limites e viabilidades da metodologia tornam-se o
principal elemento da anélise.

Pautando o debate entre patrimoénio e tecnologias, os autores Ramiro
de Vasconcelos dos Santos Junior, Gerciane Maria da Costa Oliveira,
Francisco Milton Mendes Neto, Salatiel Dantas Silva, Igor Fernandes dos
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Santos e Ademar Franca de Sousa Neto contribuiram com um texto que
aborda a elabora¢ido de um aparato tecnolégico designado de ontologia
para a promocio de educagio patrimonial. "Para mapear todo o acervo e
disponibilizé-lo para o publico (escolar e ndo escolar), foi desenvolvida uma
tecnologia capaz de armazenar todos os dados, inferi-los e, posteriormente,
por meio deles, gerar conhecimento". Como objeto do estudo e aplicagio,
foram utilizados o sitio arqueolédgico e o Museu do Lajedo de Soledade, loca-
lizados no municipio de Apodi, Rio Grande do Norte. O desenvolvimento da
escrita apresenta uma sistematiza¢io detalhada das etapas e procedimentos
de construgido do dispositivo tecnolégico, além de trazer dados sobre o
universo do Sitio Arqueoldgico e do Museu. Faz mister ressaltar que traba-
lhos desta natureza reforcam o debate sobre a pertinéncia e potencialidade
do uso das tecnologias no campo da cultura, seja nas esferas da produgio,
mediacio, recepgdo ou/e gestdo cultural.

Tendo como centro da sua pesquisa a relagio entre educagio e produgio
de identidades, as autoras Maria Rosivania Pereira Feitosa Duarte e Kyara
Maria de Almeida Vieira produziram o capitulo que tem por objetivo proble-
matizar a histéria da Escola Familia Agricola de Serra do Mel (EFAMEL),
contada a partir das memorias das pessoas que fizeram parte da escola:
ex-estudantes, ex-professores (as) e o seu fundador. As autoras iniciam
fazendo um histérico do municipio de Serra do Mel-RN e contextualizando
a fundagio e funcionamento da EFAMEL (1990 e 2001), para dai se apro-
fundar na discussido sobre a construc¢io das identidades de algumas pessoas
que compuseram a escola. As narrativas de ex-estudantes, ex-professores/
as, e o fundador promovem o entrecruzamento de memorias individuais
e coletivas acerca das experiéncias educacionais nessa escola do campo.
Para além de um espago meramente de transmissido de conhecimento, o
capitulo analisa como a escola pode ser um espago privilegiado para as
transformacdes, principalmente, as transformagdes pessoais, em especial
quando pautada numa educagio contextualizada.

As autoras Nicole Sousa Bessa e Kadma Marques Rodrigues escrevem
seu capitulo movimentando-se a partir da interconexo entre o mundo
rural e urbano: “Norteada pela perspectiva da sociologia da arte, a presente
pesquisa teve como objetivo, analisar as transformacgdes sociais provocadas
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pela expansio da arte urbana nas cidades do sertdo cearense, mais especi-
ficamente aquelas propiciadas pelo projeto RASTRO, pelos elementos que
o integram a partir dos efeitos pretendidos pelo artista no deslocamento
da arte publica urbana ao universo rural” A andlise de entrevistas nos dio
a ver, sob perspectivas diferentes, os efeitos do Projeto RASTRO. Porém,
indo bem além, as narrativas nio apenas se propdem a compreender os
efeitos da expansio de determinada arte em uma zona distinta daquela
que a originou, mas implodem visées maniqueistas e naturalizantes acerca
do Nordeste, acerca da relagdo entre o urbano e o rural, entre pessoas do
sertdo e da cidade, entre a arte e a vivéncia nessa regido que historicamente
foi representada como insolita e atrasada.

Utilizando a abordagem tedrico metodoldégica do mapa das media¢des
de Martin-Barbero (2015), a partir da realizacdo de entrevistas e obser-
vacdes empiricas, Jhose lale C. da Cunha Vieira e Moacir Vieira da Silva
discutem a atuac¢do da Rede Xique Xique de Comercializa¢io Solidaria e
sua relacdo com a internet, tendo como recorte espacial o estado do Rio
Grande do Norte. A Rede Xique-Xique organiza-se a partir dos seguintes
principios: a agroecologia, a economia solidédria e o feminismo. O grupo
que é a sua base de empreendimento “é formado por agricultores familiares
com uma participa¢do mais ativa das mulheres na comercializa¢io; porém
ha também a representa¢io de grupos urbanos dedicados ao artesanato
e grupos de pescadores”. Considerando as interconexdes entre campo e
cidade, os autores trazem dados importantes e atualizados que evidenciam
as varias apropria¢ées da tecnologia e as transformagdes a partir desta para
os povos do campo: da fofoca a ampliacdo de mercados, da “babé eletrénica”
ao contato afetivo com familiares e amigos, as tecnologias permitem o
acesso as informagdes que poderio facilitar o processo de desenvolvimento,
o conhecimento de politicas publicas; ou podem ser um dispositivo de lazer
e reconfiguracio de espagos sociais.

Experiéncias com Economia Solidaria de povos do campo também refe-
renciam o capitulo “Questio agriria colombiana e as Economias Sociais
do Comum-ECOMUM?”, escrito por Maria Rosana da Costa Oliveira e
Claudio Ubiratan Gongalves. Apds caracterizar aspectos mais gerais sobre
a questdo agraria na Colémbia, os autores priorizam a analise da cooperativa
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Ecomum, “resultante do acordo de paz assinado entre as Forcas Armadas
Revoluciondrias da Colémbia (FARC) e o governo Manuel Santos. Essa
cooperativa foi escolhida pelos ex-combatentes como meio coletivo de rein-
sercdo social e econémica”. Espacializando-se em nivel nacional, contando
com aproximadamente 127 cooperativas e 5.076 associados, a Ecomum vem
se constituindo como um espaco de resisténcia do campesinato colombiano,
apesar de sua pouca idade e de todos os entraves impostos pelo Estado e
pelo Capitalismo a nivel nacional e internacional. A pesquisa destaca como A
Ecomum, com suas cooperativas multiativas como base em atividades agri-
colas diversificadas, representam alternativas exitosas e fortes ao modelo
agroexportador capitalista. Nos territdrios de vida, as comunidades indi-
genas, camponesas ou afro-colombianas resistem, ndo apenas reagindo a
uma acio anterior, ou sendo a¢io reflexa, mas uma “re-existéncia” enquanto
uma forma de existir a partir de “uma determinada matriz de racionalidade
que age nas circunstancias, inclusive reage, a partir de um topoi, de um lugar
proprio, tanto geografico como epistémico”, que fortalecera e viabilizara
conquista de direitos comuns e sua autonomia.

Evidenciando a importancia da Iniciagido Cientifica para a formacio
académica, Ana Cldudia de Andrade Costa e Kyara Maria de Almeida Vieira
apresentam um capitulo que é um recorte de uma pesquisa maior, e que
tem como personagem principal Dona Rita (in memoriam). As autoras fazem
andlises das narrativas dessa camponesa do oeste potiguar que foi mobi-
lizada pela busca da moradia, do acesso a terra, da educagdo de filhos/as.
Ao passo que conta sua trajetdria, Dona Rita também conta histérias da
conquista do Projeto de Assentamento Nova Esperanca (Mossor6-RN),
do acesso a uma educagio gratuita e de qualidade pelos povos do campo
através do curso Pedagogia da Terra, das rela¢cdes de género que atravessam
o cotidiano. Destarte, o texto das autoras entrecruza pesquisa e teoria,
potencializando a construcio do conhecimento a partir do contato entre
saberes existentes no meio rural e na academia. “Para além das memoé-
rias afetuosas, do sorriso, da voz doce e do café quentinho de Dona Rita,
podemos conhecer outras realidades, descobrir outros lugares e ter contato
com histérias de pessoas que continuam a existir e resistir no semiarido

rural nordestino”.

14



“Nosso nivel de compromisso com este capitulo requer ndo apenas tratar
sobre Festa do Mangue como se fosse algo isolado, mera diversio e sem
fundamento, mas também colocar em questio a sua importancia para a iden-
tidade local, os fatores que contribuiram e contribuem fortemente para a sua
concretizacdo”. Essa é uma das afirmac¢bes que inauguram o texto escrito
por Antdénio Marcos dos Santos Souza, Gerciane Maria da Costa Oliveira,
Kyara Maria de Almeida Vieira. A Festa do Mangue acontece anualmente
na Comunidade Quilombola do Cumbe (Aracati-CE), e tem mobilizado cada
vez mais as pessoas da comunidade e turistas que procuram participar da
festa. Durante os trés dias de festa inimeras atividades sio realizadas:
i) passeio pela comunidade, visita pelos sitios arqueolégicos, trilha pelas
dunas do Cumbe com momento de socializa¢do e dindmicas culturais, e
finaliza com a contempla¢io do pér do sol; ii) oficinas das vérias formas
de pesca do peixe, do sururu, da ostra, do buzio etc., encerrando com a
tradi¢do do “comer no mato”, quando tudo que foi pescado durante a oficina
é preparado e saboreado na beira do rio; iii) participantes acompanham os
pescadores que saem pelo mangue para uma disputa de captura do maior
numero de caranguejo. Construido a partir do didlogo entre referéncias
bibliograficas e fotografias, o texto analisa os embates que a Comunidade
Quilombola do Cumbe vem travando na busca pela promog¢do do bem viver,
da sustentabilidade econémica e social, na defesa de seus patrimoénios e da
reafirmacio da identidade local. Assim, a Festa do Mangue é pensada como
“um evento de expressdo cultural no qual as memorias, histérias, fazeres
e praticas proprias da comunidade sdo reafirmadas entre seus moradores
e compartilhadas com o publico visitante”.

O Sertio nordestino tem tomado a atencéo de politicos, artistas, jorna-
listas, literatos, pesquisadores héd bastante tempo. Encerrando o livro, Luana
Carolina da Silva Monteiro e Kadma Marques Rodrigues levam a pensar na
relacdo entre a fotografia e o Sertdo partindo “de histdrias, personagens
e fatos cruciais para o desenvolvimento da fotografia como pratica profis-
sional no Estado, desdobrando-a também em suas convergéncias com o
universo artistico”. Tendo como corpus alguns jornais, cartes de visite, lbum
de fotografias, o capitulo problematiza como a emergéncia da Fotografia
no Estado do Ceara esteve atrelada a Belle Epoque (o periodo de ascensio
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do Estado), mas também a estiagem de 1877 e migracdo em massa dos
retirantes do interior do Estado para a capital. Nesse percurso, as autoras
desnaturalizam os papéis atribuidos a Fotografia ao longo do tempo, ja
que apontam como esta passou a ser considerada também documento fiel
da “realidade”, além de ser uma arte. Ainda destacam a maneira como “A
imagem fotografica aparece nessa época como legitima representante do
espaco de modernizacio da estrutura e das relacdes sociais na urbe; e o
registro da seca de 1877-79, surge nas paginas dos jornais como um retrato
do atraso”. Essa associa¢io entre imagens da seca, atraso e campo servirio
“principalmente para a formagio social, geografica e cultural de um lugar
chamado Nordeste”.

Assim, os esfor¢os para a construcgio desta obra foram alimentados para
a necessidade de partilhar a intensidade e riqueza das atividades acadé-
micas realizadas durante o projeto "Para além das fazendas em pedra e cal:
um estudo sobre o Patriménio Rural (Ambiental e Cultural) do Semiarido
Nordestino" (CNPq, 2016). Além disso, foram tantos e tio propositivos os
didlogos com varios/as pesquisadores/as, que se fez imprescindivel reunir-
mo-nos também em livro.

Certamente aqui nio abarcamos todas as discussdes que queriamos,
nem foi possivel incluir todas/os autores/as que gostariamos. Porém, nio
tinhamos essa pretensio de “abarcar o mundo”, aqui o mundo rural. Mas,
nos reunimos com o intuito de ofertar aos possiveis leitores/as uma obra
pautada nos rigorosos critérios da pesquisa cientifica e que permita vislum-
brar a complexidade das experiéncias dos povos do campo, tendo como elo
em comum o patrimdnio rural.
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1 O PATRIMONIO INVENTADO
SOB A TUTELA DO ESTADO

Rozeane Porto Diniz
Ricardo de Aguiar Pacheco

Pensar a politica ptblica de preservagio e valoriza¢io do patrimoénio cultu-
ral no Brasil implica, necessariamente observar a trajetéria do aparelho do
Estado nacional dedicado a formular e implementar as a¢cdes de reconheci-
mento e valoriza¢io dos bens culturais em nivel federal.

O Servi¢o do Patriménio Histérico e Artistico Nacional (SPHAN) foi
criado como 6rgdo vinculado ao Ministério da Educagdo e Saide por
meio do Decreto-Lei n® 25 de 1937 (BRASIL, 1937). Em 1946 essa repar-
ticdo publica é renomeada para Departamento do Patrimoénio Histérico e
Artistico Nacional (DPHAN) (BRASIL, 1946). Em 1970 é renomeada para
Instituto do Patrimoénio Histdrico e Artistico Nacional (IPHAN) e ganha
como brago executivo de sua politica o Instituto Pr6-Memoria (BRASIL,
1970). Por medida proviséria do ano de 1990, esses érgaos sdo reagrupados
no Instituto do Patriménio Histérico e Artistico Nacional (BRASIL, 1990).

Percebam que essas alteragdes de nomeagdo nio significaram a revogagdo
das responsabilidades de atribui¢do de valor aos objetos culturais, mas
pontual alteracio da forma de atua¢io da autarquia em diferentes conjun-
turas do processo politico da Republica. A criacdo na autarquia em 1937
estava ligada ao projeto politico do Estado Novo. Ao passo que sua sucessiva
renomeacio esteve subordinada a projetos de reformas dos servigos admi-
nistrativos do Estado. Em 1945 com processo de reabertura democratica.
Em 1970 e o endurecimento do Governo Civil-Militar. Em 1990 como a

redemocratizacio.
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Sem nos atermos a analises mais profundas do cenério politico de cada
um desses momentos desejamos, nesse momento, evidenciar como a autar-
quia responsavel pelo reconhecimento e prote¢ido dos bens culturais —
SPHAN, DPHAN, IPHAN — se ajustou e correspondeu ao projeto politico
mais amplo do Estado em cada um desses momentos histéricos.

Nosso objetivo é demonstrar que o conceito de patriménio foi redefinido
e apropriado pelo Estado brasileiro em diferentes momentos do século XX,
para legitimar uma politica de reconhecimento, preservagio e valorizacido
cultural passando por atribuicdo de sentidos das formas mais variadas
possiveis e atrelada a interesses especificos.

Autores como Gongalves (1996, p. 33) nos alertam que é preciso ques-
tionar “Quem tem autoridade para dizer o que é e o que nio é o patri-
monio cultural brasileiro?”. Ou seja, nos lembra que valor cultural de um
objeto reconhecido pelo Estado como patriménio nacional nio esta “dado
a priori”, porque o objeto cultural ndo carrega valor per si. A caracterizagdo
de um determinado objeto enquanto patriménio nacional é estabelecida
através praticas administrativas e institui¢des politico administrativas do
Estado que materializam praticas discursivas e nio discursivas sobre quais
elementos caracterizam a identidade nacional.

Ao lado deste Marcia Chuva nos alerta para compreendemos que o
patriménio histérico estd em concomitante e permanente construcio e
constante desconstruc¢io, sendo fabricado, de acordo com os interesses
dos sujeitos envolvidos nos atos de tombamento e (des)recaracterizados
diante dos atos de (des)retombamentos.

[...] O patrimoénio histérico e artistico nacional estava sempre em
constru¢ido — nio estava dado a priori. Nio se deve perder de vista,
portanto, que as visdes de mundo e as posi¢des nos diversos campos
(politico, cultural, religioso, intelectual etc.) determinaram, muitas
vezes, as tomadas de posi¢do dos agentes em jogo. Na gestdo estati-
zada de bens simbdlicos, escolhas politicas estavam permanentemente
sendo feitas, as quais uma boa retdrica era, de um modo geral, capaz de
sustentar, no amplo universo de possibilidades de inven¢édo do “patri-
monio” (CHUVA, 2017, p. 239).
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Neste ensaio interpretativo do processo histérico de construgio do patri-
monio nacional vamos procurar interpretar a autarquia responsével pelo
reconhecimento e prote¢io dos bens culturais como um “dispositivo histé-
rico”. Ou seja, como “um conjunto decididamente heterogéneo que engloba
discursos, institui¢des, organiza¢des arquitetdnicas, decisdes regulamen-
tares, leis, medidas administrativas, [...] o dito e o nio dito sdo elementos
do dispositivo” (FOUCAULT, 1988, p. 244).

Portanto, ndo podemos tomar “patrimoénio cultural” como uma categoria
fechada e/ou mesmo linear. O termo patriménio é operado no campo discur-
sivo do dispositivo histdrico que opera a politica publica para o patriménio
cultural em acordo (ou dissonéncia) com os sentidos que lhe sio atribuidos
em cada tempo histérico. Sendo assim, a res/significacio dessa categoria é
plural e pode ser analisada em diversas dimensées.

Vejamos de forma contextualizada como o SPHAN/DPHAN/IPHAN
enquanto “dispositivo histdrico”, é estrategicamente formulado e, conse-
quentemente, como a categoria patrimonio é semantizada para dar sentido
os objetos da cultura e, a0 mesmo tempo, sustenta¢io juridica para as poli-
ticas publicas de patriménio.

Abibliografia sobre o campo do patrimoénio destaca que, na sua acep¢ao
dicionarizada, o termo patrimoénio esté ligado a heranca do pai, aqueles bens
que o progenitor deixa aos seus descendentes. Com o passar do tempo, esse
sentido foi ampliando para designar, além dos bens de valor econémico e
financeiro, também os bens culturais e simbdélicos (CHOAY, 2006). Embora
as preocupag¢des com monumentos, considerados histéricos, fossem mais
antigas e datassem do século XVIII, é na virada para o século XX que o termo
patriménio entra na discussio em torno dos objetos culturais por parte dos
Estados nacionais europeus e, vindo destes, chega ao Brasil.

Segundo Hartog (2006, p. 270), o “patriménio ndo deve ser visto a partir
do passado, mas a partir do presente, como categoria de a¢io do presente
e sobre o presente”. No Brasil, foi exatamente isso que aconteceu, o patri-
monio foi significado de acordo com os interesses dos sujeitos e das rela¢ées
de poder que norteavam as praticas de patrimonializagio a cada tempo
presente, a cada conjuntura politica da republica.
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Até a década de 1930, n3o tinhamos uma politica institucionalizada
em nivel nacional que definisse, juridicamente, o patriménio. E a partir
do governo de Getulio Vargas e o projeto de moderniza¢io da sociedade
brasileira que uma politica de cultura se legitima. Com a nomeagdo de
Capanema para o Ministério da Educacio e Satide, em 1934, temos maior
atencdo a politica cultural. Dito de outra forma, é a partir desse momento
que o Estado comeca a montar uma burocracia destinada a atuar junto ao
campo da cultura. Gragas a essa guinada para o campo cultural, temos as
primeiras iniciativas concretas de cria¢io de um 6rgio voltado ao estimulo
do teatro, do canto coral, do radio e do patrimoénio cultural.

Em 1936, a convite de do Ministro Gustavo Capanema, Mario de Andrade
elabora o “Anteprojeto para criagdo do Servico do Patriménio Histérico e
Artistico Nacional” (ANDRADE, 1936). Embora esse Anteprojeto tenha
sido um ensaio descartado por ser considerado “denso e polémico, tanto
nos detalhes do texto como na sua abrangéncia” (SANTOS, 2012, p. 4) ele
previa, além de toda a estrutura administrativa que o 6rgio deveria ter em
sua definicio, uma definicdo muito ampla dos bens culturais que merece-
riam protec¢do por parte do Estado. O fato é que o Anteprojeto ndo previa
um instrumento de protec¢io legal eficaz. Soma de fatores que levou o a ser
descartado pelo ministério.

Para resolver esse problema juridico é chamado o advogado Rodrigo
Melo Franco de Andrade que traz para a legisla¢do o instrumento juridico
do tombamento. Tanto é assim que o Decreto-Lei n°® 25 de 1937, redigido
por Rodrigo Melo Franco de Andrade é instituido como lei por Getulio
Vargas. Nesse o patrimoénio cultural é juridicamente definido:

Art. 1°-Constitui o patriménio histérico e artistico nacional o conjunto
dos bens méveis existentes no pais e cuja conservagio seja de interesse
publico, quer por sua vinculagdo a fatos memoraveis da histéria do
Brasil, quer por seu excepcional valor arqueoldgico ou etnogréafico,
bibliografico ou artistico (BRASIL, 1937).

Aqui, temos a definicio de patriménio relacionado ao conceito diciona-
rizado de “heranca do passado”, porém nio é qualquer heranca, mas aquela
que estd vinculada a “fatos memoraveis da histéria do Brasil”. O que pode
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ser considerado como memoravel, em nossa histéria, é relativo e vai ser
selecionado de acordo com a prética ideoldgica de quem esta representado
no poder executivo.

Para prote¢io do patriménio cultural a legislacio prevé o instrumento
juridico do tombamento como ato administrativo do Estado. Esse ato admi-
nistrativo se materializa na inscri¢io do objeto cultural no Livro de Tombo.
Procedimento legal que visa contornar o obsticulo do direito de proprie-
dade uma vez que, nio desapropriando impde ao proprietdrio uma série de
restri¢des ao uso do bem. Ao passo que lhe assegura outra série de garantias
legais. Ou seja, ndo se trata de uma agio desinteressada, mas envolvida num
universo politico mais amplo que envolve uma pratica seletiva, através do
estado e dos atores sociais, designados para inventar e significar a categoria
de patrimoénio. E com ela a materializar a identidade nacional.

Mas para além de um com amparo legal para a prote¢do do patriménio
cultural era preciso um corpo de intelectuais, estrategicamente dispostos
que dessem sustentac¢io aos atos de tombamentos, que oferecessem legi-
timidade as praticas de patrimonializagdo. Antes mesmo da aprovacgio do
Decreto, toda essa rede de rela¢des ja se formava, pois Rodrigo Melo Franco
de Andrade preocupava-se com a efetividade, na pratica, do 6rgio federal
de preservagido. Sua rede de relagbes era a “preparagio para um terreno”
que precisava ser fértil e ndo seria, talvez, apenas pela forca da lei.

Para a dificil tarefa de dar efetividade ao SPHAN, inclusive com o
necessario carater nacional, Rodrigo contou com a contribui¢do de
destacados profissionais das mais diversas dreas — arquitetos, juristas,
engenheiros, historiadores, literatos, mestres de obras, entre outros
(CALABRE, 2017, p. 37).

Rodrigo Melo Franco de Andrade se cercou dos intelectuais mais reno-
mados e em regides estratégicas com o intuito de estabelecer pontes nos
diversos estados do Brasil. Com essa rede esperava que ocorressem tomba-
mentos, de forma generalizada assim que o Decreto fosse aprovado. Dentre
os intelectuais, podemos citar o sociélogo Gilberto Freyre, em Pernambuco;
o historiador Augusto Meyer, no Rio Grande do Sul; os arquitetos como
Lucio Costa e Oscar Niemeyer; e os literatos como Carlos Drummond de
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Andrade e Manuel Bandeira. Tratava-se de intelectuais reconhecidos com
atuacdo em diversas dreas e que fundamentavam um discurso de autoridade
sobre o patrimonio cultural.

Para justificar o ato do tombamento, que implicava uma restricdo ao
direito de propriedade, foi criado um aparato administrativo que fazia uso
desses intelectuais de diferentes campos do conhecimento e regides do
pais para produzir um discurso de autoridade que legitimasse os processos
de tombamento. Para observarmos essa burocracia como um “dispositivo
histérico”, destacamos o Conselho Consultivo e a Revista do SPHAN, ambos
criados, concomitantemente, ao érgido federal de preservagio.

O Conselho Consultivo estava previsto no Decreto n® 25 de 1937, e
foi instalado em 1938. Suas atribui¢cdes “concentravam-se na andlise dos
bens indicados para tombamento impugnados pelos proprietarios, ou dos
tombamentos solicitados pela sociedade civil” (CHUVA, 2017, p. 228).
As agdes do 6rgio eram, geralmente, em favor dos tombamentos e contra
as impugnagdes. Na leitura atenta aos pareceres do Conselho é possivel
perceber e interpretar situa¢des de conflito entre os conselheiros. Mas,
ao fim dos debates, chegava-se a opinido unanime sobre como a autarquia
estatal deveria agir para preservar o bem cultural.

Segundo Chuva (2017, p. 171), o Conselho Consultivo “atuava no sentido
de dirimir possiveis conflitos, como uma instincia superior, garantia o exer-
cicio de articulacgio discursiva a respeito da racionalidade, com o triunfo do
‘interesse publico’, legitimando as praticas seletivas do SPHAN”. Portanto
funcionava como um aparato do “dispositivo histérico” para legitimar as
praticas de tombamento do SPHAN. Foi tudo tio estrategicamente disposto
pelos agentes do estado que, independente das disputas e/ou resisténcias
internas da autarquia, o que prevalecia como defini¢io de patriménio era
o0 que era estabelecido pelo SPHAN.

A Revista era mais uma das publica¢des editoriais do SPHAN instrumen-
talizada para legitimar a definicio de patrimoénio e os atos de tombamento
do 6rgdo. Antes mesmo da aprovagdo do Decreto e organizacio do SPHAN,
Rodrigo Melo Franco de Andrade, primeiro diretor do érgio, ja articulava as
primeiras publica¢ées da Revista com artigos de intelectuais reconhecidos
de diferentes regides do pais.
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Todavia o primeiro ntimero circulou somente por volta de 1937 e “tinha
o objetivo de veicular artigos que tratassem dos monumentos, apresentan-
do-os ejustificando a importancia dos mesmos para o patriménio nacional”
(LANARI, 2010, p. 32-33). Entre os intelectuais que fizeram parte desse
primeiro namero da Revista, estavam Gilberto Freyre, Heloisa Alberto
Torres, Licio Costa e Mario de Andrade (SPHAN, 1937). Cada um desses
publicou artigo sugerindo quais monumentos mereciam um estudo de
arte ou arqueoldgico em sua regido. Sugeriam um plano de estudos com
a andlises de edifica¢des como semindrios, igrejas e capelas que represen-
tavam a arquitetura barroca colonial. Dessa forma, esses atuavam como
parte do dispositivo histérico que legitimava a defini¢io de patriménio
que seria operacionalizada pela autarquia.

Apesar de os discursos, na Revista, no Conselho Consultivo e no SPHAN,
sobre tombamentos e registros terem como justificativa os discursos que
enaltecem e valorizam o passado colonial, esses buscam legitimar praticas
de poder do presente.

Ao fazermos um balan¢o do que foi tombado durante todo o periodo
histérico do Estado Novo, vemos que os tombamentos (IPHAN, 1938-1940,
1940-1950) sdo, em sua ampla maioria, edificagdes da igreja catdlica ou
fortifica¢bes militares. Também percebemos nessas atas que a justificativa
de praticamente todos os bens tombados era seu enquadramento no estilo
artistico e arquitetonico como barroco colonial.

Visto nessa contextualiza¢do, o SPHAN pode ser interpretado como
um “dispositivo histérico” estrategicamente concebido e operacionalizado
para reconhecer e proteger os bens culturais elegidos como patriménio
cultural representativo da nagdo. Autarquia estatal que opera juridicamente
uma politica publica de cultura claramente orientada por uma determi-
nada narrativa sobre o passado que se deseja preservar num determinado
tempo presente.

Apenas no ano de 1967 Rodrigo Melo Franco de Andrade é substituido
por Renato Soeiro na dire¢io da autarquia. Renato Soeiro era arquiteto e
funcionava como “braco direito” de Rodrigo. Era o principal representante
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do érgio nacional nos encontros internacionais e, por isso, estava atualizado
com os debates internacionais e as ressignifica¢des que sofria a concep¢io
de patrimoénio a nivel mundial.

Assim que assumiu, Renato Soeiro trouxe ao 6rgio federal de preservagio
as orientag¢des e conceitos relacionados ao patriménio, que foram discutidos
e/ou ampliados pela Carta de Veneza (ICOMOS, 1964) e pelas Normas de
Quito (OEA, 1967). Com isso, na gestio de Renato Soeiro, “os tombamentos
passaram a ser compreendidos, enfim, como instrumento de politica urbana
no contexto de um Estado desenvolvimentista” (SOPHIA, p. 325).

Pode ser entendido como reflexo dessa reorientacdo da autarquia a
sua reorganiza¢io administrativa que implicou na criagio da Fundagéo
Pré-memodria, que financiava e executava obras de restauro e conservagio
de espagos urbanos. Essa guinada, nas praticas de patrimonializa¢io, havia
sido iniciada com as orienta¢des advindas da Unesco que alertavam para
a relagio entre o turismo e o patrimoénio cultural, porém com vistas a
questdo econdmica.

Se os bens do patriménio cultural desempenham papel tao impor-
tante na promogio do turismo, é 16gico que os investimentos que se
requerem para a sua devida restauracio e habilitacdo especifica devem
se fazer simultaneamente aos que reclama o equipamento turistico e,
mais propriamente, integrar-se num sé plano econémico de desenvol-
vimento regional (OEA, 1967, p. 7).

Com a ampliagio e ressignificacdo do patrimoénio, as orientag¢des inter-
nacionais sobre o patrimonio chegam ao Brasil no momento do recrudes-
cimento do regime politico e implementac¢do dos projetos de crescimento
econdmico acelerado. A gestdo de Soeiro se destaca pelos tombamentos
dos conjuntos arquitetonicos com forte potencial turistico, como o caso de
Olinda. Ao todo foram 130 bens tombados, o que ilustra a efervescéncia
das praticas de patrimonializa¢do. Nos 12 anos de sua gestao:
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foram dados passos definitivos e fundamentais para a modernizacio
do sistema estatal de preservacio do patriménio, assim como viabili-
zados os meios financeiros e materiais para o desencadeamento desse
processo. Assim, pode-se afirmar que a “fase moderna” da preservagio
no Brasil comec¢a com Renato Soeiro (SAPORETTI, 2017, p. 43).

Segundo Saporetti, Soeiro que tentou obter recursos financeiros com
organismos internacionais para viabilizar a moderniza¢io das praticas
de patrimonializa¢do no Brasil, dando sequéncia ao que fazia ainda sob a
direcio de Rodrigo Melo Franco de Andrade.

Desta forma percebemos que Renato Soeiro opera o dispositivo histérico
da autarquia a partir de outro regime discursivo. O discurso de autoridade
da autarquia agora se baseia nas orienta¢des dos organismos internacionais.
Com esse discurso minimizava o impacto financeiro da a¢io de tombamento
sobre a propriedade apontando que a politica cultural de reconhecimento
e preserva¢do do patrimdnio cultural agregava valor econdémico por meio
da atividade do turismo.

Em 1979, Aloisio Magalhies assume a gestdo da autarquia respon-
savel pela preservacio do patriménio cultural apés ter atuado por 5 anos
na direcdo do Centro Nacional de Referéncia Cultural. Falecendo ainda
em 1982 no exercicio do cargo deixou sua a¢do incompleta, mas nesses
dois 6rgaos federais, assim como em outras a¢des que dirigiu, o designer
pernambucano promoveu uma guinada nas politicas publicas destinadas
ao patriménio cultural:

opera uma significativa ampliagio semantica do conceito de patriménio
cultural, que a partir de entdo passa a incorporar, progressivamente,
os bens culturais de natureza imaterial ou intangivel e, dentre esses,
as manifestacdes da cultura popular (ANASTASSAKIS, 2017, p. 65).

Uma mudanca percebida na sua gestdo é o olhar para outras regides do
pais promovendo estudos para o tombamento de bens culturais em dife-
rentes regides do pais diminuindo a desigualdade na estatistica dos bens
tombados em relacdo ao Sudeste.
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Ainda que nio tenha promovido a alteragio da legislagdo para contemplar
a patrimonializa¢io dos bens culturais imateriais sua gestdo amplificou esse
debate conceitual no interior da autarquia e na reorienta¢do da politica
cultural para o patriménio.

No contexto Nacional, precisamos considerar que o pais passava por um
processo de abertura politica e consequente reabertura para a democracia,
uma vez que a gestio de Aloisio Magalhies vai de 1979 a 1982. Aloisio tenta
incorporar as politicas de patrimoénio nessa abertura politica,

na tentativa de ampliacdo democrética do conceito de patriménio [...],
Aloisio prop6s a absor¢io, dentro das politicas publicas de preservagio,
das manifestacées culturais ligadas as matrizes africana e indigena,
bem como a consideracdo das coloca¢bes das comunidades habitantes
das cidades histéricas contempladas por politicas de preservacgio
(ANASTASSAKIS, 2017, p. 67-70).

Obviamente, a ampliacdo do conceito de patriménio nio se deu sem
conflitos, pois a democratiza¢io do conceito gerou reformulagdes nas poli-
ticas publicas de patriménio, relacionada nio mais ao tombamento, mas ao
didlogo com o “povo”, para que os registros das manifestacdes pudessem
acontecer. No entanto essas politicas sé se concretizam de fato com a
provagdo do Decreto 3.551 de 2000 que institui o registro de bens cultu-
rais de natureza imaterial (BRASIL, 2000).

Aloisio Magalhies reacende debates relacionados ao reconhecimento
e valoracio dos saberes populares ao patriménio que estava presente no
Anteprojeto de Mario de Andrade. E, assim como na década de 1930, o
debate na década de 1970 gerou muita polémica e resisténcia. Antigos
debates tedricos e ressentimentos politicos que opde cultura e folclore,
popular e erudito se chocaram. Termos e objetos que, no debate antro-
polégico dos anos 1970, foram identificados e valorizados como préticas
culturais dignas de reconhecimento e de valor cultural. Segundo Gongalves
(1996), a substitui¢do da expressio “patrimonio histérico e artistico” por
“bens culturais” traz uma visdo para o patrimonio voltada para o presente
e nio mais para o passado, revisando novamente a perspectiva sobre patri-
monio da autarquia responsével pela implementacio da politica cultural.

26



Assim, mesmo ficando a frente da gestio do IPHAN por apenas trés
anos, tendo em vista o seu falecimento em 1982, Aloisio Magalhies instaura
discussées que, mesmo nio sendo implementadas, foram importantes para
a ampliacdo do conceito de patriménio reconhecido pelo Estado. O dispo-
sitivo histérico, a autarquia responsavel pelo reconhecimento e protecio
dos bens culturais, mobilizou os debates tedricos e as demandas sociais
emergentes no contexto histérico da década de 1970 para seguir definindo
os objetos culturais que tém valor de memoéria para o Estado Nacional.

Consideracoes Finais

Nossa reflexio tedrica sobre o conceito patriménio cultural compreende
que essa ferramenta estd em constante reelabora¢io. J4 nossa observacio
empirica sobre os objetos culturais percebe que esses estio em dindmica
modifica¢ido. Logo o estudo empirico dos objetos culturais com o conceito
tedrico do patriménio implica reconhecer que trabalhamos com duas varia-
veis. A varidvel do objeto cultural, que se transforma no tempo; e a variavel
do conceito, que se aperfeicoa com o uso.

Refletir sobre a histéria da autarquia responsavel pelo reconhecimento
e protecido dos bens culturais no Brasil — SPHAN, DPHAN, IPHAN — ao
longo do século XX nos permite evidenciar como esse dispositivo histérico
mobilizou sujeitos histéricos com diferentes visées e motiva¢des para a
preservacio do passado.

O objeto do discurso do patriménio histérico e artistico nacional foi
selecionado entre o amplo conjunto de bens culturais disponiveis. Gera¢des
sucessivas de sujeitos foram reformulando e ampliando os valores e signi-
ficados procurados, mas sempre operou com a selecdo. De edificagées
caracterizadas como barroco-colénia, rapidamente chegou-se as formas
urbanisticas do modernismo. Das praticas religiosas catélicas, lentamente
se chega aos terreiros de candomblé. Sempre escolhendo um conjunto de
objeto em detrimento de outros.

Para legitimar esse discurso edificou lugares de enunciagio que elevavam
o discurso e os sujeitos a posicdo de autoridade. A autarquia formalizou
espagos de enuncia¢do como o conselho consultivo, mas também os editais
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de financiamento. Regras administrativas tanto para o tombamento dos
bens materiais como para o registro da cultura imaterial que, de forma
kaficaniana, dificultam o movimento dos nio iniciados.

Mecanismos de tal sorte imbricados e entrelacados que a instituicio
estatal responsavel pelo reconhecimento e preserva¢io dos bens culturais
mantém enunciando que o reconhecimento de um objeto cultural como
patriménio cultural necessita de uma atribui¢do de valor externa ao objeto
e a cultura que o produz. Sejam os intelectuais mobilizados na primeira
gestdo da autarquia, sejam as referéncias internacionais da segunda gestio
ou mesmo a valoriza¢io econémica da arte popular. Em todos os momentos
vemos sujeitos externos ao grupo social que faz uso do objeto cultural
reconhecendo e atribuindo valores e significados ao bem tombado.

Compreendemos que o patriménio histdrico estd em permanente
transformacio, seu significado é constantemente reformulado para incor-
porar demandas tanto das forgas sociais que clamam por reconhecimento
cultural como os interesses politicos que mobilizam a forca estatal. Diante
das relag¢oes de poder e das disputas de narrativas em torno do ato de
tombamento, alguns objetos podem ser irrisérios, historicamente, mas
podem se tornar importantes se forem tocados pelos sujeitos que tém auto-
ridade para tombar.
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QUANDO O PATRIMONIO
SE MOVIMENTA: MEMORIA
EIDENTIDADE COMO
ESTRUTURANTES DA ACAO
COLETIVA

Aline Maria Matos Rocha

Introducao

A a¢io coletiva é a forma de atuagdo dos movimentos sociais. Tais a¢des
buscam, muitas vezes, defender territdrios, modos de vida e praticas socio-
culturais. Proponho tratar, nesta reflexdo, a dimenséo patrimonial como um
dos elementos que contribui para estruturar a a¢do coletiva, quando esta
volta seus objetivos, parciais ou integralmente, para a patrimonializa¢io.
Disputas que envolvem a defesa do patrimoénio histérico, sob sua forma
material ou imaterial, figuram como exemplares do fenémeno. O patriménio
e, por conseguinte, a memoria e a identidade, sdo caracteristicas que nio s6
motivam a a¢do coletiva, mas lhe oferecem estrutura, dando sustenta¢io a
forma como os movimentos se organizam, se mantém e orientam sua agio
na esfera publica. A agio coletiva, nesse ambito, é uma ag¢do organizada,
por meio da qual um grupo de pessoas, entidades, institui¢des etc., age em
conjunto, a fim de reivindicar direitos ou garantir sua efetividade.

Faz parte de minhas inteng¢des situar a importancia do carater simbélico
que orienta a agdo dos movimentos sociais, tendo em vista a formacgéo e
construc¢io do vinculo identitario — elemento também necessério a cons-
tituicdo das variadas manifesta¢des do patriménio. Espaco e territério —
categorias e vetores ordinarios no pensamento geografico — sio entendidos
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como condicionantes na formac3o identitaria e levam a compreensio da
dimensio simbdlica dos movimentos sociais, principalmente quando se
pensa na atuac¢io articulada dos eixos memoéria, identidade e patriménio.

Compreendo a a¢io coletiva em prol da patrimonializacdo como movi-
mento que pode ser lido a partir da identifica¢io dos aspectos culturais que
envolvem formacio, mobilizacio e manutenc¢do dos movimentos sociais.
Essa medida é tomada no momento em que é possivel identificar que a
noc¢io de patrimonio historico se estabelece, e este passa a ser importante
campo de disputa, sobretudo a partir da segunda metade do século XX.
Nesse momento, passa-se a reconhecer a relevancia da preservagio de uma
memoria coletiva, realcada ndo sé por meio de edificacdes de diferentes
tipologias, mas como préticas culturais, saberes e usos que funcionam como
marcadores de diferenca e identifica¢do de grupos vinculados a territérios
socioespaciais e simbdlicos.

E com esse objetivo que minha reflexdo encontra motivacio, a fim de
apontar o movimento pela patrimonializa¢io enquanto espaco de disputa, o
qual ajuda a definir o campo identitario de grupos implicados num confronto
politico’. Essas considera¢des ndo vém isoladas de uma sensibilidade para
as transformagdes conceituais e metodolégicas por que passaram as teorias
dos movimentos sociais, no &mbito de suas correntes sociolégicas, prin-
cipalmente quando a implica¢io da cultura® e suas dimensdes passa a ser
algo relativamente recente no estudo da agdo coletiva. Sio acrescidos, desde
entdo, diferentes graus de complexidade ao seu entendimento, em meio as
circunstincias atuais de formacéo e organiza¢io dos movimentos.

Para tanto, procuro dar énfase, a partir de uma exposi¢io conceitual, a
memoria e A identidade como condicionantes que se articulam a definicio de
patrimoénio, tornando-se categorias importantes para a formacio e a manu-

tencdo da acdo coletiva organizada. A partir de pesquisas empiricamente

1 O confronto politico, para Tilly (1978), ocorre quando um conjunto de atores rei-
vindica recursos valorizados por outro conjunto de atores, demarcando um espago
de disputa que envolverd mecanismos de organizacdo e mobilizacdo especificas,
assim como assimétricas.

2 Ver Alonso (2009).
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sustentadas?, é fundamental responder como o vinculo com o lugar e suas
praticas sociais podem motivar a formac¢io de movimentos sociais, sendo
uteis ao entendimento de suas manifestag¢des, que podem atuar, articuladas
ou isoladamente, as esferas do campo e da cidade.

A dimensao cultural e simbdlica da acao coletiva

Sabe-se que o estudo da a¢io coletiva nio é algo novo na teoria sociolé-
gica. Entretanto, sé em fins do século XX, seu estudo passa a considerar
e tematizar com maior énfase e protagonismo sua dimensio cultural e,
por conseguinte, simbdlica, na explicagdo dos movimentos sociais. Alonso
(2009, p. 77) conclui que, a partir dos anos 1990, a énfase explicativa dos
movimentos sociais desloca-se de forma permanente para a cultura e seus
demais aspectos. Se entendermos prética cultural como “todas as formas
de atividade social”, assim como “modos de vida” e “sistemas de significa-
¢oes” (WILLIAMS, 1992), cabem ai as atua¢des que envolvem importantes
campos de disputa, a partir dos quais se inserem os movimentos pela pa-
trimonializacio, em suas diversas escalas.

E com esse carater mais amplo da nog¢io de cultura que Peter Burns
(2000, p. 86) também a compreende: “de forma a incluir uma variedade
de comportamentos sociais e padrdes como alimentacéo, ‘espa¢o pessoal’
etc. [...]. A cultura é a cola que mantém a sociedade coesa”. Sem cair na
armadilha de definir a cultura como “sendo tudo™, Burns problematiza
a categoria, o que permite conhecer com mais profundidade sua ordem
complexa (BURNS, 2000, p. 75).

3 O tratamento conceitual de que falo é oriundo de uma pesquisa que tem como
recorte empirico um movimento social urbano, em Fortaleza, CE, cujas frentes de
luta também encampam a dimens&o patrimonial. A pesquisa, em fase de finalizagdo,
é fruto do meu trabalho de doutoramento em Sociologia, pela Universidade Federal
do Ceara (UFQ).

4 Meneses (2012) reforga que a politica de reconhecimento do chamado patrimé-

nio imaterial, realizada pelo Instituto do Patrimdnio Histérico e Artistico Nacional
(IPHAN), entende o campo cultural como a totalidade da vida social.
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A definicdo de cultura, em si mesma, ndo conduz com clareza as expli-
cagdes sobre a forma como os movimentos sociais atuam, se organizam ou
defendem suas pautas. Importa extrair dai o aprendizado com o qual as
lutas sociais vio incorporando seu modo de agir, a fim de reivindicar e exigir
direitos. Préaticas vividas e partilha de experiéncias em comum, elementos
que permeiam a dimenséo cultural, podem conduzir a uma compreensio
mais ampla da agdo coletiva e seus desdobramentos. No que tange a analise
dos movimentos sociais, é fato que o enfoque as questdes de ordem subje-
tiva, afetivas e culturais passam a entrar em cena no final do século XX,
como implicagdes que orientardo a agdo para o engajamento e o projeto
emocional que envolve a a¢io dos sujeitos (ALEXANDER, 1998).

A produgio de significado, por sua vez, leva a pensar no peso do simbélico
nas vincula¢ées sociais que conduzem a algum tipo de mobilizagio. Ruiz
(2003) recupera o sentido da palavra symbolon que, em grego, remete a
reunido de duas partes separadas, as quais, em si mesmas, nao tém sentido
algum, passando a adquirir sentido apenas quando se juntam. Conforme
esclarece, “é ajuncio simbodlica que confere o sentido pleno a realidade fratu-
rada. O simbolo rejunta as partes separadas. O ser humano, ao conferir um
sentido as coisas, realiza uma juntura simbélica com o mundo [...]" (RUIZ,
2003, p. 134, grifos do autor).

Entender a dimensio simbolica da a¢éo coletiva estd em buscar o sentido
da ac¢do, atribuido pelos agentes sociais que a praticam. Um movimento
social estd imbuido de muitas nuances de sentido. Quando se remete a luta
por moradia e/ou disputas territoriais que se dio no meio urbano ou rural,
varias “camadas” de significado e “jun¢des simbolicas” operam. Associadas a
falas que explicam a agdo como: “quero permanecer no lugar em que nasci”,
“foi aqui que vivi todos os momentos da minha vida”, “a gente também
pode enfrentar gente rica™, dentre outras, tem-se jun¢des significativas e
que dio tonus simbolico a luta instrumental-legal.

5 Falas recuperadas de entrevistas e observac8es realizadas com moradores orga-
nizados em prol do movimento social investigado.
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Ana Fani Carlos (2007) confirma o espago geogrifico como um produto
histérico e social, meio em que as rela¢des sociais, em sua concretude, estdo
ancoradas. E nesse sentido que as relacdes cotidianas, em seu tempo-es-
paco, sdo decisdrias e condicionais na formacio da identidade entre habi-
tante e lugar. Pensar nos vinculos identitarios constitui razio basilar para
compreender processos de patrimonializacio e sua defesa, uma vez que
estes podem acionar, como geradores de diferenca, o cotidiano e o espago
vivido, tomados como memoria e modo de vida a ser preservado®.

Entende-se que o patrimoénio é importante expressido da cultura e,
enquanto tal, quando acionado por movimentos sociais, pode atuar como
elemento estruturador da a¢éo coletiva. Mas o que vem a ser o patriménio?
O que o constitui? Como os movimentos sociais lan¢am mio da memoéria

e da identidade em sua formagdo e manutencio?

Memoéria e identidade em acao:
qguando o patriménio entra em cena

Francoise Choay (2001) esclarece que a no¢io de patriménio histérico al-
cangou significativa expressdo e notoriedade publica e midiatica a partir dos
anos 1960. Ao questionar o que vem a ser o patrimonio histérico nas socie-
dades contemporaneas, Choay circunscreve sua abordagem as edificagées,
identificando a expansio do quadro cronolégico e de espagos geograficos em
que os bens considerados patrimoniais ou passiveis de patrimonializacio
se inscrevem. Apds a 22 Guerra Mundial, assiste-se, em sua andlise, a uma
expansio de bens inventariados, dada a partir da identificacio de variadas
formas da arte de construir, consideradas eruditas ou populares, urbanas ou
rurais, uma vez que “o dominio patrimonial nio se limita mais aos edificios

6 Essas caracteristicas sdo marcas do que vem a ser o patrimdnio imaterial. Para
Meneses (2012), as manifesta¢des do patrimdnio cultural ndo podem ser entendi-
das sem considerar seus vetores materiais, isto é, todo patriménio imaterial tem

sua dimensao material, a qual oferece suporte para sua realizagdo e reproducao,

e vice-versa. Essas diferencas, segundo o autor, ndo sdo de natureza ontolégica,
mas operacionais. Reconhecer essa relacao, despolariza as no¢des de patrimonio
material e imaterial, cabendo situar no “saber-fazer” as marcas de um conhecimento
sempre corporificado.
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individuais; ele agora compreende os aglomerados de edifica¢des e a malha
urbana: aglomerados de casas e bairros, aldeias, cidades inteiras e mesmo
conjuntos de cidades” (CHOAY, 2001, p. 13).

Choay (2001) defende que o culto ao patriménio histérico, contem-
poraneamente, rende mais do que uma “simples aprova¢io”, devendo
constituir-se como elemento revelador das condigdes em que se encerram
a sociedade atual. Sua leitura esta circunscrita a Paris e as matrizes do
pensamento europeu quanto ao que deve ou nio ser considerado expressiao
artistico-cultural valida para fins patrimoniais — fato que a autora adverte.
Esses pardmetros eurocéntricos constituem, historicamente, um lastro da
heranca colonial que submeteu outras culturas e expressdes ao seu jugo,
demarcando uma “instancia de legitima¢io”” que imprimira sua chancela
ao que deve ou nio ser inventariado.

Candau (2010, p. 44-45) denuncia um mnemotropismo massivo, defi-
nindo-o como devog¢do patrimonial compulsiva, a qual esta relacionada a
“irrup¢io espetacular da memoria no debate publico”. Para o autor, cabe
refletir sobre as bases antropolégicas desse processo, pautado pelo que deno-
mina de “inflagio da memoéria” ou “bulimia patrimonial”, os quais passam
a conferir a patrimonializac¢io o poder de restaurar vinculos e “vazios de
sentido”, trazendo como consequéncia uma objetificagdo demasiada da
preservacio e da propria busca patrimonial — situando casos europeus e
norte-americanos®.

7 Ver Bourdieu (2003, 2007).

8 No Brasil, a busca patrimonial reverte-se em campo de disputa com representa-
¢Bes que podem soar distintas das da Europa. Enquanto 13 alega-se prolixidade de
bens patrimonializados, aqui, os sentidos da preserva¢do colocam-se na contramao
de retéricas do desenvolvimento econdmico, que passam a ocupar os ideais da
estética urbana ou rural. E exemplar o movimento Ocupe Estelita, no Recife, cuja
luta, ainda em vigor, agrega a defesa do patrimonio histérico da area em oposicéo a
construgao de 12 torres residenciais e comerciais que passariam a ocupar a paisa-
gem do cais José Estelita (BUENO, 2014). Em menor escala, mas ndo menos signi-
ficativo, em Fortaleza, uma praca seria demolida para dar lugar a um cruzamento.
A Praca Portugal, localizada no bairro Aldeota, foi alvo de protestos em sua defesa
e pedido de tombamento, que fora negado, por 12 votos contra e 7 a favor, em
votacdo no Conselho Estadual de Patrimonio Cultural do Ceara (COEPA). A prefeitura
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Por outro lado, é certo haver consenso nas ciéncias sociais quanto a defi-
nicio daidentidade, largamente entendida como construc¢io social marcada
pela relacio dialégica com o Outro. Candau (2010) pontua que a identidade
nio pode existir sem a memoéria, assim como nido pode, inversamente,
haver memoria sem identidade. Memoria e identidade, portanto, passam a
caracterizar, condicionalmente, a definicdo de patrimoénio, principalmente
quando este, em especial nas sociedades contemporaneas, passa a agir
como espécie de “aparelho ideolégico da meméria” (CANDAU, 2010, p. 44).

A memoria é o modo pelo qual o passado se atualiza, tornando-se
presente. Sua intrinseca relacdo com a identidade é demonstrada no
momento em que “apelamos ao passado como fonte de identificagdo de
pertencimento, ou seja: 0 que somos, como individuos ou grupos, depende
de saber quem fomos e de onde viemos” (GONDIM, 2001, p. 176). Da
mesma forma, Halbwachs (1990) entende que um grupo, ao considerar
situa¢des que envolvem seu passado, torna-se consciente de sua identidade
através do tempo.

E importante para esta discussio destacar o sentido original do termo
monumento. Do latim monumentum, a palavra encontra seu derivativo no
termo monere, que significa lembrar. Sua origem associa-se aquilo que traz
algo alembranca, ndo podendo dissociar-se de seu caréter afetivo, uma vez
que o nucleo de seu significado estd em “tocar, pela emo¢do, uma memoria
viva” (CHOAY, 2001, p. 18).

O monumento, dessa maneira, revela seu modo de atuagio sobre a
memoéria, mobilizando-a por meio da afetividade. Mas nio se trata da
memoria de um passado qualquer. Como refor¢a Choay (2001, p. 18), esse
passado “é localizado e selecionado para fins vitais, na medida em que
pode, de forma direta, contribuir para manter e preservar a identidade de
uma comunidade étnica ou religiosa, nacional, tribal ou familiar”. E nesse
sentido que as defini¢ées daquilo que deve ou nio ser lembrado, como e
de que forma, constitui importante instrumento de disputa e de natureza
substancialmente politica.

de Fortaleza, mediante pressao da populagao, resolveu manter a praga, mas com
modificacdes em seu perimetro (CONSELHO..., 2015; FIRMO, 2015).
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Devo destacar que o ato de lembrar, conforme Halbwachs (1990), vem
acompanhado de uma condi¢do que lhe é intrinseca: a interagio social. Isso
implica entender que os processos que envolvem o reconhecimento de um
grupo e sua identidade encontram-se ancorados nas rela¢ées sociais, as
quais podem lanc¢ar mio de recursos variados para acionar seu passado por
meio de eventos e situa¢ées memoriais.

Por sua vez, manifesta¢ées da memoria e, consecutivamente, da identi-
dade, sio passiveis de serem observadas por meio de indicadores empiricos
fundados na experiéncia e que envolvem utiliza¢ées do espaco, assim como
eventos que podem assumir um carater ritualistico entre grupos que o
vivenciam, tais como as comemorac¢des (POLLAK, 1992). O mesmo autor
conclui que a meméria individual e a memdria dos outros sio passiveis
de confronto, fazendo com que memoria e identidade sejam valores sob
disputa em conflitos sociais e, frequentemente, em conflitos que envolvem
grupos politicos distintos.

O enfoque dessa discussdo culmina na definicdo do patriménio como
dimensio da memoria, sendo entendido também como “identidade em
acido” (CANDAU, 2016). Faz-se necessario entender que as identidades
nio sio objeto de nuancas estaveis e definidas objetivamente. Estas sio
produzidas e modificam-se continuamente dentro do “quadro das relacées,
reagOes e interagcOes sociossituacionais — situagfes, contexto, circunstan-
cias — de onde emergem os sentimentos de pertencimento, de ‘vises de
mundo’ identitarias ou étnicas” (CANDAU, 2016, p. 27).

Pollak (1992), por sua vez, indica trés critérios empiricamente fundados
como elementos constitutivos da memdria individual ou coletiva: os aconte-
cimentos, os personagens e os lugares. Os acontecimentos sdo demarcados
por experiéncias no &mbito pessoal e que também se situam no interior de
grupos, denominados pelo autor de “vividos por tabela”; os personagens
sdo a identificacido de que a memdria constitui-se de pessoas, e estas atra-
vessam nossa experiéncia no mundo; e, por ultimo, os lugares demarcam
0 espac¢o em que se estabelecem as experiéncias de vida. Os trés critérios
nio se restringem a existéncia cronoldgica do individuo, tendo em vista
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que tais situacdes também sdo objeto de “vivéncia” indireta, justamente
acionada pelo contar e recontar, viver ou reviver, as praticas que demarcam
a existéncia social de um grupo e, consequentemente, do individuo.

Em sentido semelhante, Candau (2016) define como intera¢des sociossi-
tuacionais aquelas as quais vinculam-se as diferentes situa¢des e circunstan-
cias em que se inscrevem as praticas sociais que operam como geradoras de
diferenca e que, a partir dai, auxiliam na producio dos sentidos de perten-
cimento, causadores do vinculo identitario.

Memoéria e identidade, portanto, arrematam a defini¢do do patrimoénio,
formando um par conceitual condicionante de seu entendimento. Em
sentido contiguo, os movimentos sociais resultam da articulagdo complexa
de fatores, passando, ao mesmo tempo, pela defini¢io interna de sua iden-
tidade enquanto grupo relativamente coeso e, a depender dos objetivos
pretendidos, pela disputa externa em prol da patrimonializacio, que pode
ou nio ser objeto de enfrentamento direto em sua causa.

Patrimdnio e agdo coletiva: “a que sera que se destina?”

Para fins de conclusio, destaco que os movimentos sociais sio investigados
a partir de diferentes niveis de andlise, que se empenha em identificar,
internamente, seus processos de mobiliza¢io, suas formas organizati-
vas, seus modelos de lideranca, suas ideologias e formas de comunicagio
(MELUCCI, 2001).

Quando associado a luta pela patrimonializa¢io, o movimento social
dispbe, necessariamente, da memoéria e da identidade como elementos
estruturantes de sua a¢io coletiva organizada. O carater simbdlico da agdo
coletiva atua, assim, em dupla camada: internamente, conformando os
vinculos identitarios e memoriais que o deverdo compor e, externamente,
por meio da busca patrimonial como bandeira de luta, ou seja, identidade
e memoria passam a ser reivindicativos da disputa e da presenca do movi-
mento numa arena publica.

E por esse motivo que o patriménio é constitutivo de um fenémeno
metamemorial (CANDAU, 2010). Uma vez vinculado a disputas politicas
e econdmicas, em meio a reproducio de uma visiao hegemonica de espaco
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urbano ou rural, ele age como pratica recursiva afirmativa, a fim de reivin-
dicar a memoria de um grupo e sua continuidade, no seio de uma esfera
publica que podera conferir-lhe algum poder.

A que serd que se destina? O trecho da can¢ido Cajuina’, de Caetano
Veloso, oferece um desfecho significativo a esta reflexdo, que buscou
responder, de maneira proviséria, como a busca pela patrimonializacio,
uma vez compondo a a¢io coletiva dos movimentos sociais, faz agir, de
forma conjunta, a memoria e a identidade como dimensées que constituem
passado, presente e destino de uma sociedade.

9 Em tempo, a cajuina, bebida produzida a partir do caju, foi reconhecida como
Patrimonio Cultural Brasileiro em 2014 (IPHAN, 2014). O registro auténtico a bebida
e seus modos de producao e circulagdo como patrimdnio cultural do estado do Piaui
— de onde partiu o pedido. A bebida e sua produg¢do encontram-se relacionada a
cultura nordestina, fazendo-se presente em estados do nordeste brasileiro.
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3 ELOGIO DA IMPROBABILIDADE
DO PATRIMONIO

Paula Guerra

O patriménio escreve-se no plural

The Past Is a Foreign Country de Lowenthal (1995) evidencia a emergéncia
da no¢io de patrimoénio enquanto uma expressio de um ethos preservacio-
nista contemporaneo. Esta expressio traduz-se num desejo de salvar tudo
aquilo que pode vir a desaparecer, logo esta reflexividade preservacionista
(BENNETT; JANSSEN, 2016) encontra os seus temas centrais nas ideias
de perda e de trauma, nas de recuperacio e de revitalizacio. Na base da
definicdo de patrimoénio encontra-se a no¢io de heranca, ou seja, aquilo
que é herdado de geragido em geragdo. Nas sociedades ocidentais, a pre-
servacdo do patriménio adquiriu maior revelo a partir dos anos 70 século
XX com o aumento crescente de estudos sobre o nosso passado e, conse-
quentemente, sobre as identidades. Em meados dos anos 1980, surge o
fenémeno da defesa e da preservagio patrimonial — quase como que uma
hiper-patrimonializa¢do — que perdura até aos dias de hoje e que se assume
como uma consequéncia da globaliza¢io, do crescimento urbano massivo
e também da industrializagdo subsequente da Segunda Guerra Mundial
(HEINICH, 2010).

A relevancia da perce¢do critica sobre o cariter seletivo da nog¢io de
patriménio, que estava limitado aos monumentos considerados como sendo
notdveis, auténticos e representativos (BAKER, ISTVANDITY; NOWAK, 2016)
da histéria e da memoria nacionais, constituia-se como fundamental para
a compreensio das identidades coletivas. O que surgiu associado a preser-
vac¢do de bens religiosos foi sofrendo mutacées, evoluiu e, atualmente,
diversos estudos denotam que devem ser destacados os significados da
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cultura material, isto é, as relagdes entre os objetos e as simbologias que
sdo atribuidas — pelas popula¢des — aos mesmos. Nio obstante, tal como
Laqueur (2015) evidencia, mantém-se a necessidade — presente desde os
primordios da humanidade — de preservar e de cuidar de um objeto ou de um
momento (tal como de um corpo de um familiar), para que este nio desapa-
reca. Ainda que, no seguimento de Poirier (1996), nos deparemos com atos
e concecdes individualistas opostas a natureza e aos ciclos existenciais. A
concepgao de heranga/patrimoénio cultural tem-se tornado complexa e tem
assumido um cardter cientifico, visto que o objeto deixa de ser visto como
apenas um objeto, mas sim como algo que se articula numa rela¢io estreita
com o ambiente social em que se situa. Contudo, esta visio nio deve ser
reducionista e devemos ir além de uma compreensio do patrimoénio cultural
através da sua construcio social, ou seja, devemos procurar entender quais
as motivac¢des dessa construcio social e perceber quais sdo os novos patri-
monios culturais, materiais e imateriais, das sociedades contemporaneas.

Neste capitulo faremos uma abordagem aos novos patrimoénios, fazendo
considera¢des sobre mudancas no dmbito das conceptualiza¢ées face as
institui¢des culturais consagradas e refletiremos sobre os processos de
artificacdo (SHAPIRO, 2007) e possiveis relagdes com o Festival de Paredes
de Coura — o nosso (im)provével patriménio. Num outro momento,
apresentaremos diferentes conceitos e entendimentos face ao patriménio
cultural imaterial, no Ambito das ciéncias sociais, considerando a insita
dualidade entre o rural e o urbano (FERRAO, 2000) e os contemporaneos
fenémenos da hiper-patrimonializa¢ido (HEINICH, 2010). Avang¢amos. A
seguir, perspetivar-se-4 o Festival de Paredes de Coura enquanto patriménio
cultural imaterial, a partir de uma breve introdugio ao seu surgimento e da
sua relagcdo com dimensdes como a preservagdo patrimonial (LAQUEUR,
2015), enquadrando-o no 4mbito da no¢io de novo museu ou pés-museu
(BAKER, ISTVANDITY; NOWAK, 2016). Por fim, procurar-se-4 perspe-
tivar os elementos naturais de Paredes de Coura, na linha de Chiva (1995),
enquanto potenciadores do patriménio cultural imaterial rural, enalte-
cendo, neste Ambito, elementos reflexivos sobre os consumos, as memorias
coletivas e individuais (HALBWACHS, 1992), as sociabilidades e modos
de vida (GUERRA, 2018; 2016; 2019) provindos do festival homénimo.

48



Procuramos, em suma e de forma essencial, assinalar reflexiva, tedrica
e metodologicamente os elementos que, a nosso ver, proporcionam um

entendimento do Paredes de Coura como patrimoénio cultural imaterial®®.

A arte esta em todo o lado: a artificacdo dos mundos artisti-
cos contemporaneos

Por ineréncias epistemoldgicas, a sociologia foca-se nos processos sociais
que permitem uma apreciacido do valor dos objetos. Por isso, o olhar so-
ciolégico que aqui intentado soleva novas questdes e dimensdes que pro-
porcionam outro tipo de compreensio e de entendimento daquilo que é
o patriménio cultural material e imaterial. A no¢do de patriménio cultu-
ral deve ser metamorfoseada. Com efeito, o patrimonio deve ser alvo de
uma reconceptualizacido, assente numa légica de renegocia¢io, que evite
a adesdo univoca a perspectivas focadas exclusivamente nas simbologias
(MARONTATE, 2013) ou as perspectivas preservacionistas (LOWENTHAL,
1995). Consideramos que novas dimensées entram em jogo, mormente
novos processos de artificagio (SHAPIRO, 2007) que fazem emergir dife-
rentes formas de patrimoénio cultural, recentes simbologias, a importancia

10 Este capitulo decorre de um trabalho de investigacdo levado a cabo a partir de
2005. Estamos a referir-nos a trés projetos de investigacdo: o primeiro, desenvolvido
entre 2005 e 2009 e intitulado “Culturas urbanas e modos de vida juvenis: cenarios,
sonoridades e estéticas na contemporaneidade portuguesa” (SFRH/BD/24614/2005)
no ambito do Instituto de Sociologia da Universidade do Porto (IS-UP), coordenado
pela autora deste capitulo e financiado pela Fundacdo de Ciéncia e Tecnologia (FCT).
Este projeto deu origem a tese de doutoramento “A instavel leveza do rock. Génese,
dindmica e consolidagao do rock alternativo em Portugal” (1980-2010) que aparecera
referenciada aqui como Guerra 2010. O seu acrénimo é musiCULT_2005|2009. O
segundo projeto, designado “Policentrismo urbano, conhecimento e dinamicas de
inovacao” (PTDC/CS-GEO/105476/2008), sedeado no Centro de Estudos de Geografia
e Ordenamento do Territério (CEGOT), desenvolveu-se entre 2010 e 2013 e foi
financiado pela Fundagdo de Ciéncia e Tecnologia (FCT). O terceiro projeto, ainda em
curso, intitula-se “Portugal ao Espelho: identidade e transformacdo na literatura, no
cinema e na musica popular”, é liderado pelo Instituto de Sociologia da Universidade
do Porto (IS-UP) e financiado pela Fundagao Calouste Gulbenkian (FCG) no ambito do
Programa Gulbenkian Lingua e Cultura Portuguesas (PGLCP) (para mais desenvolvi-
mentos, ver Guerra, 2016).
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da cultura popular e também a crescente relevancia dos processos de mu-
seificagdo (DUARTE, 2014).

Efetivamente, os processos de artifica¢do referenciados traduzem-se, nas
sociedades ocidentais, na transformacio da ndo-arte em arte (SHAPIRO,
2007, p. 135) e refletem a existéncia de novas atribui¢ées de significados, que
se fazem acompanhar pela transfiguracio do quotidiano e das comunidades.
O decurso destes processos despoleta ndo sé esperadas transformacgdes
como coloca desafios, particularmente as diferentes institui¢des culturais.
Ao museu — inevitavelmente a instituicio historicamente responsavel
pela concretizagio de todos estes processos (DUARTE, 2014) — coloca-se a
preméncia de acompanhar as distintas simbologias, complexas, que passam
a caracterizar o patrimoénio — tanto que “ainda hoje sera pertinente fazer
notar a necessidade de renova¢ido do Museu no sentido de uma deslocagdo
em dire¢do a apreciacdo do ‘imaterial” (DUARTE, 2014, p. 52). Kurin (2004)
assevera que as praticas dos museus devem ser alteradas, com o intuito de
darem resposta a estes processos de modo a acompanhar as novas formas de
patrimonio cultural imaterial, que assentam e sdo fomentadas por dimen-
sbes da cultura popular.

O conceito de museificacido (RUY, 2017), mas também a noc¢io de museu
vivo, de novo museu ou de pds-museu, revelam reflexées contemporaneas,
especialmente quanto a diferenciacio entre museificacio e de musealizacio
e o papel que a memoria coletiva possui em cada um deles. O museu vivo
apresenta-se como sendo capaz de estabelecer pontes entre o passado e
o presente, e de observar além das cole¢des materiais regendo-se pelas
identidades em constante mudanca.

Ao nivel do patriménio, atentando espacialmente ao 4mbito imaterial,
sublinhamos Smith (2006) que destaca que todo o patrimoénio é, antes
de tudo, uma pratica cultural e, como tal, é composto por um conjunto
de valores e de significados, que se pautam pelo seu carater imaterial.
Assume-se uma dupla hermenéutica entre o objeto e o significado, que se
materializa na compreensio daquilo que pode ser considerado como patri-
monio cultural imaterial. Trata-se de uma “emocéo patrimonial” segundo
Fabre (2013): que se produz em torno de um edificio, do espaco, da festa,
dos objetos — todos estes constituintes de um patriménio comum vivido,
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muito préximo da hipétese inicial proposta por Godelier (2008) segundo
a qual ndo pode existir sociedade sem realidades plenas de significados.
Esta emocéo patrimonial assume uma dimens&o tio mais coletiva quanto é
objeto de um investimento emotivo por um grande nimero de pessoas que
experienciam coletivamente admiracio, beleza, qualidade, carga cultural,
carga religiosa, paixdo musical, excecionalidade, orgulho, exclusividade.
Portanto, dialogicamente estdo em jogo emog¢des e qualidades estéticas,
técnicas, simbolos, culturas (HEINICH, 2009).

Heinich (2017) observa que o valor do patriménio corresponde a uma
dupla equagio: a universidade construida pela comunidade de pertenca do
patrimonio, pois constitui um bem comum; e a perenidade do seu valor,
pois vem do passado — como suporte de memoria — e pode ser transmi-
tido as gera¢des vindouras. Estes dois valores sio amplificadores de valor
patrimonial. Juntamento com os valores da raridade e da novidade possuem
um significado particular na construgdo das representa¢des sociais contem-
porineas. Ampliados, estes valores desembocam em outros: autenticidade,
beleza, monumentalidade e significado.

E é esta uma das premissas fundamentais da nossa abordagem ao Festival
de Paredes de Coura, uma vez assumido como um exemplo paradigmatico
nio s6 do que temos vindo a enunciar, mas também como potenciador de
novas dimensdes, como a diferencia¢io entre patrimoénio cultural urbano
e patrimoénio cultural rural. A partir da necessaria redefinicio do conceito
de patriménio cultural imaterial, torna-se possivel patentear as liga¢ées e a
relevincia da percepg¢do de novas concep¢des — sobre o patriménio e sobre
o papel que o festival pode assumir — associadas as identidades culturais
contemporineas. Compreender um festival como o de Paredes de Coura,
enquanto patrimoénio cultural imaterial, implica perceber todas as mudangas
que o mesmo foi alvo e, consequentemente, como é que as mesmas impac-
taram o territério que alberga esta iniciativa artistica e cultural (SHAPIRO,
2007; HUDSON, 2006; GUERRA, 2010). Logo, devemos ainda indicar que
a escolha do Festival de Paredes de Coura recaiu no facto de o mesmo ja ter
sido objeto de estudo, em 2010, e também por ser um caso exemplificativo
das multiplas dimensées que ja apresentamos.
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A musica popular, especialmente devido a um nimero de investiga¢des
cientificas, tornou-se um objeto de memoria, quer dizer, parte de uma
heranca cultural que merece ser abordada e analisada. E desde os traba-
lhos de Frith e de Nora (GUERRA, 2010) que as propriedades nostalgicas
da musica, bem como a capacidade desta de ligar passado e presente, tém
sido abordadas (BENNETT; JANSSEN, 2016). Contudo, a énfase destes
estudos centrou-se ao nivel dos artistas, da industria e das midias. E pouco
ou nada é analisado ao nivel da importancia de determinados eventos na

constituicio das memoérias dos agentes sociais.

Emocao patrimonial, territérios e desenvolvimento

Tem-se vindo a assistir a um alargamento conceptual da nogéo de patrimo-
nio, através da afirmacdo de novas “agendas” patrimonialistas que eviden-
ciam preocupagdes ligadas a salvaguarda, protecéo e divulgacio de “novos
patrimoénios” relacionados com espagos, paisagens, comunidades e formas
de expressdo cultural menos monumentais e mais imateriais e intangiveis
(QUEROL, 2013). Estes processos estio ainda associados ao crescente re-
conhecimento e valoriza¢do do(s) patriménio(s) enquanto mais-valia em
termos sociais, culturais e econémicos, contribuindo para diferenciar paises
e territérios que, cada vez mais, competem entre si.

Uma vez que enfatizamos a importancia dos significados que se encon-
tram associados ao patriménio, ndo podemos deixar de aferir que estes
derivam de acordo — e em fun¢do — com o local em que essas manifesta-
¢Oes se desenrolam, bem como a tipologia patrimonial pode ser distinta.
Atendendo ao facto de nos propormos a analisar, enquanto patriménio
cultural imaterial, um festival que se realiza no pequeno municipio rural
de Paredes de Coura, com cerca de nove mil habitantes, consideramos rele-
vante destacar para o efeito a distin¢io entre patrimoénio cultural urbano
e patriménio cultural rural.

As rela¢bes rural-urbano, tal como identifica Ferrdo (2000) sdo historica-
mente construidas e dominantes, um pouco por todos os paises europeus.
Ao mundo rural, é-lhe atribuida uma valorizagdo simbdlica, especialmente
no campo dos discursos patrimonialistas, porém sio nos centros urbanos
que encontramos a maior diversidade cultural. Tal como Heinich (2010)

52



mencionava, desde a Segunda Guerra Mundial que o foco sempre incidiu
no urbano, e é certo que com a ado¢io dessa mesma perspectiva, todo o
investimento e preocupa¢io com a preserva¢io patrimonial incidiu nos
centros urbanos, sendo que os contextos rurais, as suas memorias, patri-
monios, saberes e conhecimentos, foram colocados de parte'!. Podemos
assim afirmar que os festivais de verao, como é o caso do Festival de Paredes
de Coura, vieram contrariar estas dindmicas, trazendo para o mundo
rural novas experiéncias e novas necessidades de entendimento, estudo
e preserva¢io patrimonial. Se inicialmente faldvamos de uma hiper-patri-
monializacdo (HEINICH, 2010) afeta aos centros urbanos, cada vez mais
identificamos esse fenémeno nos meios rurais, sob uma repentina nog¢io
de medo crescente de que estamos a perder memorias e herancas rurais
(HEINICH, 2017; LAQUEUR, 2015; POIRIER, 1996), uma vez investindo
tempo em demasia na recuperacio e na conservac¢io daquilo que é urbano/
que se situa no mundo urbano™.

A dificuldade da defini¢do do patriménio cultural imaterial rural resi-
dird na auséncia de imagindrios criados e fomentados — como aconteceu
com os meios urbanos, nos quais associamos esse patrimoénio a museus,
teatros ou outros elementos arquiteténicos — acabando quase por colocar
em, lados opostos, a ideia de cultura e a concepgio de rural. Tal como Alves
(2004) evidencia nas suas pesquisas, a propria defini¢io de patrimoénio
rural implica duas dimensdes abrangentes teoricamente, que sio elas a ideia
de natural e de cultural e, nesse caso a discussio que emerge em torno dos
significados deste tipo de patriménio derivam de uma consciencializagdo
social, que gravita em torno da importancia da memdria, dos simbolismos
e, ndo obstante, de concep¢des econdémicas e politicas (ALVES, 2004). Os
significados da memoéria coletiva (HALBWACHS, 1992) em rela¢io ao patri-
monio recobrem uma aceitacdo material e imaterial, imprescindivel na

11 Tendo muitos deles tornando-se obsoletos.

12 Atitulo exemplificativo, em Portugal no ambito do patriménio cultural imaterial,
apenas existem duas festas referenciadas, nomeadamente a Capeia Raiana e a Kola
San Jon, a primeira no concelho de Idanha-a-Nova e a segunda numa periferia da
cidade de Lisboa.
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construcdo das identidades coletivas (COSTA, 1999), e acabam assim por
dominar a chamada heranc¢a social que é transmitida de gera¢io em gera¢do
(HEINICH, 2007).

Chiva (1995) fala-nos em patriménio rural. Este mesmo autor propoe
um conjunto de aspetos fundamentais e objetivos que, no seu 4mago,
funcionam como formas de enquadramento e de classifica¢io de exemplos
empiricos de patrimoénio rural e, concomitantemente, servem de principio
base na nossa abordagem ao Festival de Paredes de Coura. Primeiramente,
Chiva (1995) destaca a diversidade de formas e de escalas de observacio
inerentes ao espaco rural, espaco esse que é composto por inimeras micror-
regides. E indicada ainda a heterogeneidade desses mesmos elementos que
pautam as intervengdes que sio feitas num dado patriménio, tais como a
criacio de bens culturais (como por exemplo, o caso dos festivais e o boom
de servigos do terceiro setor). Aponta, ainda, a relagio entre a identidade
social e coletiva e os bens patrimoniais. O Festival de Paredes de Coura, no
contexto da paisagem rural e cultural de Paredes de Coura, assume-se como
determinante, pois 0 mesmo evidencia as identidades coletivas, retrata a
paisagem e, essencialmente, origina a criagdo de microrregides dentro do

contexto territorial e mesmo até dentro do préprio festival.

A improbabilidade patrimonial
do Festival de Paredes de Coura

Patriménio cultural imaterial®® significa préticas, representa¢des, expres-
sOes, conhecimento e competéncias. Este patriménio envolve instrumentos,
objetos, artefatos e espagos sociais associados ao mesmo e dentro desta
definicdo ampla e abrangente, o patrimoénio cultural imaterial pode ser
expresso através de tradi¢des e de expressdes orais — a linguagem como
veiculo —, através das artes performativas, das praticas sociais e de eventos
festivos, ainda através do conhecimento e das praticas relativas a natureza
€ a0 universo e, por fim, através do artesanato tradicional. Para compreen-
dermos o nosso objeto de estudo, destacamos estes pontos, todos eles refe-

13 Na sua defini¢do atribuida na Convencdo de 2003. Disponivel em: https://dre.pt/
application/dir/pdf1s/2008/03/06000/0168501704.pdf. Acesso em: 22 mar. 2020.
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rentes aos novos processos de museificagdo (RUY, 2017). Assim, a exemplo
dos museus, um “arquivo nio é apenas um lugar onde os documentos do
passado sdo preservados; é também o lugar onde o passado é construido e
produzido” (BAKER, DOYLE; HOMAN, 2015, p. 16).

O Festival de Paredes de Coura nasce em 1993, na vila de Paredes de
Coura, e desde entdo que se realiza anualmente. O surgimento desta inicia-
tiva adveio de um grupo de jovens que eram avidos seguidores da Revista
Blitz, e materializou-se num momento em que se configurava um frenesim
em torno da musica, com o aparecimento de diversas bandas de garagem,
de programas de radio e televisio marcantes (GUERRA, 2019, p. 58-59).
Este festival é um caso paradigmatico pois, contrariamente a outros festi-
vais de verdo que surgiram posteriormente, a musica sempre foi o principal
conteddo do festival. E das percec¢des e as varias vertentes da musica, para
além das posturas ortodoxas convencionais sobre a musica enquanto obra
de arte, cumpre-nos compreendé-la “enquanto atividade coletiva trans-
missora de identidades” (GUERRA, 2019, p. 65). Paralelamente, sendo a
linguagem um veiculo de transmissdo do patrimoénio cultural imaterial —
também a musica se destaca neste sentido —, toda a evolucio do festival
e de acordo com as propor¢des que o mesmo assumiu ao nivel mediatico e
nacional, conduz-nos a encara-lo como uma tradicio, legitimada, de certo
modo, pelos publicos e o convivio de diversos grupos sociais, que enfatizam
as expressoes orais desse mesmo patriménio, neste caso do festival.

Exemplos como o Cante Alentejano™ ou a Capeia Arraiana™ destacam-se
no dmbito da dimensio dos conhecimentos e das competéncias, permi-
tindo estabelecer a ponte com a questio da identificagdo de um patrimoénio
cultural que nio é objetificado, a ser preservado (LAQUEUR, 2015), com
os processos de artificagdo implicados (SHAPIRO, 2007), os quais devem
ser acompanhados pelas institui¢des museoldgicas. Vejamos ainda que a
organizacdo de um festival é também ela repleta de conhecimentos e de

14 Disponivel em: https://www.publico.pt/2014/11/27/culturaipsilon/noticia/o-can-
te-do-alentejo-ja-e-patrimonio-mundial-1677527. Acesso em: 23 mar. 2020.

15 Disponivel em: https://www.cm-sabugal.pt/concelho-do-sabugal/turismo-cultu-
ra-lazer/capeia-arraiana. Acesso em: 23 mar. 2020.
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competéncias. Os conhecimentos e competéncias de managers, de produ-
tores, de organizadores, de DJ’s, de editoras, bandas e de técnicos de som,
entre outros, congregados, contribuem para a materializagio e para a perpe-
tuacio do festival. Aquando da realizacio da primeira edi¢do do festival, em
1993, estiveram em causa e foram mobilizados uma série de conhecimentos
e de competéncias, por parte daquele grupo de jovens, atualmente apenas
se alteram as proporgdes e as escalas em que esses mesmos conhecimentos
e know how sio mobilizados.

No eixo das artes performativas, das praticas sociais e dos eventos
festivos, além de uma dimens3o intrinseca as performances propriamente
ditas (os concertos em si), destacamos que os festivais sdo encarados como
espacos de sociabilidades e de exposi¢ao/afirmacdo do self (GUERRA, 2016,
p- 14). O Festival de Paredes de Coura pode entio ser analisado como um
espaco de partilha de modos de estar, que se articula com os conhecimentos
e com as competéncias anteriormente referidos; os organizadores do festival
engendram ainda tecidos de relagdes que podem serem abordados de dife-
rentes formas, fazendo com que sejam patenteadas como comunidades
dos festivais de musica.

A questio central do patriménio cultural imaterial assenta nas comuni-
dades. E, neste campo das comunidades, o festival favorece a formagio e a
cimenta¢io dessas mesmas comunidades de identificacdo que se associam
a espacos de pertenca, a espacos fisicos, rurais e sociais liminares, de inten-
sificacio de rela¢des. Destacamos entido que pode considerar-se a musica e
as performances como materializando e dando voz a relagido fundada com
o espago, por um lado e, por outro, como ofertando — através da parti-
cipa¢do — configura¢des dos individuos se reconhecerem e encontrarem
(GUERRA, 2019, p. 69-70).

Um Couraiso'®

16 Palavra surgida em 2010 para adjetivar o Festival Paredes de Coura e que
resulta de uma justaposicdo entre “Coura” e “paraiso”. Surgida entre os jornalistas
que faziam a cobertura do Festival, rapidamente se alastrou a todas as pessoas que
rumam ao Festival em agosto. E uma palavra transversal a todos os festivaleiros: o
festival é um verdadeiro paraiso, ou melhor, é o Couraiso.
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Em termos histdricos é sabido que os festivais se tém vindo a afirmar
como formas relevantes e basilares de participa¢io social e cultural. Estes
podem mesmo serem encarados como espacos-tempo de celebragido, de
partilha de valores, de ideologias, mitologias e de crengas. De acordo com
uma perspectiva antropoldgica, o festival é interpretado como sendo um
ritual publico, como um ato de carnavalizagdo por parte dos membros das
comunidades que dele participam, celebrando vinculos sociais, linguisticos
e histéricos, enquanto estabelecem uma relacio entre o passado, presente
e futuro (BENNETT; TAYLOR; WOODWARD, 2014). Mais concretamente
em Portugal, desde 2005, que a musica pop-rock tem sido um dominio de
intensa abordagem, especialmente no dambito da frui¢do, do consumo e
das vivéncias que ocorrem em grandes eventos, como os tais festivais. Tal
acontece devido — principalmente — ao facto destes se afigurarem como
uma totalidade de producio, consumo e media¢io cultural em diferentes
esferas de acido (GUERRA, 2010).

Nas sociedades contemporaneas, podemos ainda aferir que os festivais
sdo uma expressio das identidades culturais e dos estilos de vida. Tal como
noutras demonstra¢des de patriménio cultural imaterial — anteriormente
referidas — os festivais oferecem oportunidades de experimentacio das
identidades, em alguns casos socialmente circunscritas (GUERRA, 2016).
Podemos ainda — neste nivel — encarar o Festival de Paredes de Coura
como um espa¢o de aquisi¢io e de articulagdo identitaria, dado que este se
encontra associado a um processo de (re)constituicio de estilos de vida.
Assim, o nosso objeto de estudo é palco de fenémenos que se pautam por
uma articulagio coletiva que congrega a identidade e o estilo de vida asso-
ciadas ao festival. No campo da tradi¢do ou heranca cultural, véirias cidades
do mundo, como Londres, criam todo um mercado turistico em torno das
suas histérias musicais locais — incluindo festivais. Sendo que este boom
é bastante recente, nio mais de duas décadas, primeiro nos EUA e Reino-
Unido, e depois no resto da Europa, pelo simples facto que s6 ha pouco
tempo surgiu a preocupagio com o significado histérico e cultural daquilo
produzido pds-1945. As razdes para tal pautam-se por um enviesamento
institucional, que faz com que o heritage discourse crie obsticulos a incor-
poracdo de formas culturais contemporaneas. E o boom que se referiu
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atrds deu origem a uma multiplicidade de meios de preservar a cultura
popular contemporanea: tours pelos locais de Liverpool por onde os Beatles
passaram; exposi¢cdes em museus sobre musica popular contemporanea, etc.

Tal como em outras institui¢des culturais e artisticas, o festival — apesar
de decorrer durante um curto periodo temporal — possui uma intensa
programacio. Esta tipologia de evento possui impactos num nivel interno
(o proprio evento) e num nivel local (na cidade ou local onde acontecem).
Ao longo de quarenta anos, os festivais de musica desempenharam um
papel decisivo em diversas esferas, quer seja na exploracio e na agregacio
de espagos'’, estes criam tensdes entre espagos e elementos estéticos, assu-
mem-se como fatores de desenvolvimento local e, claro est4, sdo tidos como
elementos estruturantes de desenvolvimento de politicas locais e culturais
(GUERRA, 20186).

Tendo em mente Chiva (1995) verificamos que o Festival de Paredes de
Coura apresenta os elementos naturais e as dimensdes territoriais referen-
ciadas. Efetivamente, o Festival realiza-se de forma ininterrupta ao longo
das margens do Rio Tabuio que, mais do que um elemento paisagistico
natural, permite que os individuos entrem em contacto com a natureza e
é sobretudo um espaco de sociabilidades'®. Possibilita encontros, liga¢des
e relagcbes e ainda facilita a utilizagido de acessérios e artefatos, nomea-
damente no d4mbito do vestudrio ou acessérios de moda caracteristicos e
emblematicos (6culos de sol, chapéus, bonés ou ainda boias e barcos de
borracha) (GUERRA, 2018). Recorrendo a Bauman (2006), é evidente que
o0 espaco é governado por sistemas de ocupagio racionais, articulados com
a altura (noite ou dia). E que estas rela¢des de sociabilidade se sustentam
no facto de que a musica popular ser um campo tnico de anélise social, que
se baseia nos pressupostos de identidade quotidiana, assente na nogdo de
proxémia e de identidade coletiva (PAIS, 2010), dando origem ao surgi-
mento de pequenos grupos que se inserem no seio de microrregices—as
chamadas tribos.

17 Estando aqui presente a dicotomia entre rural-urbano de Jodo Ferrdo (2000).

18 Disponivel em: https://24.sapo.pt/vida/artigos/chamam-lhe-couraiso-e-estas-
-40-fotos-sao-uma-declaracao-de-amor. Acesso em: 26 mar. 2020.
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Todas estas atividades e pontos de encontro remetem, portanto, para
questdes importantes no &mbito das comunidades locais, como também
ao nivel da interse¢do de agentes econémicos, politicos e institucionais.
Deste modo, o festival desde os anos 1990 que se assume como um ponto
central na abertura cosmopolita reivindicada por Skrbi§ e Woodward (2011)
quando os mesmos refletem sobre os processos de pertenca em conjunto
com reflexdes face ao envolvimento dos municipios e entidades compe-
tentes nesta conexdo que é feita com o mundo, através do espaco e do
festival, como é o caso.

Presentemente, o Festival de Paredes de Coura é sinénimo de carisma e
de qualidade cultural e artistica, um festival que busca sempre a inovagio
e que assume um lugar de destaque no panorama nacional e internacional
(GUERRA, 2019). Reforcado pelo subjacente controlo subjetivo, de perfor-
matividade individual elevada, no 4mbito da criatividade e da adogio de
uma norma estilistica e também de uma linguagem prépria. A apresentacdo
de si como forma simbdlica. Os chapéus e capa que se usam em todo o lado
durante o dia — e mesmo a noite — revelam um predominio estético do
vestudrio em vez de funcional (talvez por isso abundem os Von Dutch e os All
Stars diversificados, customizados). As roupas sdo uma “marca” e um “icone”
no duplo sentido: marca comercial de “distin¢i0” e marca que assinala uma
pertenca, uma identidade ou, um marcador (GUERRA, 2019, p. 75).

Estas marcas e estes elementos, ano apéds ano, fomentam uma memoria
coletiva que se prende intrinsecamente com a nocio de o festival ser tido
como uma romaria que é feita anualmente. A sistematicidade da realizagdo
do festival anualmente, vislumbrada a partir de uma 6tica de relevincia de
institui¢des como os museus e das no¢des de museu vivo (Duarte, 2014), vem
confirmar processos de preservag¢io de um patrimoénio cultural imaterial,
mantendo e incentivando as memorias coletivas (HALBAWCHS, 1992).

Estando a considerar-se um festival de musica rock, assume-se como
imperioso mencionar os processos de afirmacdo face a um discurso
patrimonialista que tém vindo a emergir, baseado numa retromania
(REYNOLDS, 2011) que se conecta com diversos aspetos que temos vindo
a referir. Primeiramente, a ligacio entre este conceito de Reynolds (2011)
com a nostalgia e o de preservagio, este tltimo de cardter abrangente e
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multifacetado. A nostalgia e/ou a retromania relaciona-se, assim, e a diversos
niveis, com as memdrias coletivas, mas também com os espagos, com as
sociabilidades e com a preservagdo. Por um lado, atendendo as mudangas
e as preocupag¢des ambientais crescentes, os espa¢os naturais referidos
anteriormente s3o alvo de uma preocupacio social, politica e cultural, o
que traduz uma preocupacio transitéria de preservagio exclusiva dos meios
urbanos que transcende para os meios rurais.

E as memodrias coletivas (HALBAWCHS, 1992) entram aqui em jogo de
forma crucial, pela associagdo com a nostalgia daquilo que foi o passado,
pela necessidade de preservacio dessa memoria — como uma obra que
devesse ser preservada num museu ou noutra instituicdo cultural — e
pelas sociabilidades que se assumem enquanto uma manifestagio e conse-
quéncia de todos estes elementos conjugados. E nesta linha, de salientar,
ainda, que os elementos naturais que constituem esse territério'® valeram
ao festival o titulo de Couraiso e o festival “passou a ser em definitivo
romaria anual de melémanos e local de descobertas para os mais distraidos”
(CORREIA, 2019).

Inicialmente asseverdvamos que as concep¢des de patrimoénio cultural
deveriam serem repensadas, bem como os trimites de sele¢do e de funcio-
namento adotados por institui¢des culturais (e.g. museus), pelo que consi-
deramos que o Festival de Paredes de Coura pode ser entendido como um
museu vivo. Para além das obras fisicas, o Festival é um espa¢o de consa-
gracgdo artistica, na esfera musical. Sucede-se uma emancipagéo do espe-
tador (RANCIERE, 2010) — o publico passa a estar no centro das praticas
culturais, tornando-se num agente ativo e colaborador de todas as fases do
projeto, a par dos intervenientes ao nivel do municipio (comércio, trans-
portes, CAmara Municipal e Juntas de Freguesia, meios de comunicagio
social etc.), que passam a ser uma parte integrante e ativa do Festival®.

19 Disponivel em: https://www.evasoes.pt/roteiros/paredes-de-coura-paraiso-todo-
-0-ano/878238. Acesso em: 28 mar. 2020.

20 Um dos principios base que vemos em outras atividades festivais que foram

consideradas como sendo Patriménio cultural imaterial. Além da Capeia Raiana e a
Kola San Jon, temos também como exemplo os Caretos de Podence.
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O Festival de Paredes de Coura permite que os publicos criem a sua
propria experiéncia festivaleira — hoje em dia ancorada no uso das novas
tecnologias —, podem filmar, fotografar e postar todas as suas vivéncias.
Nio serdo, entdo, estes elementos também uma forma de patriménio,
uma vez que apelam 4 no¢io de comunidade, aos sentimentos, as simbo-
logias e as memdrias individuais e coletivas que se misturam e congregam
(HALBAWCHS, 1992)? Nio serdo estes elementos virtuais alvo de um
processo de museificagio e, acima disso, ascenderem da sua classificagdo
de ndo-arte a uma classificagdo artistica? (SHAPIRO, 2007).

Ao atestarmos que o Paredes de Coura possui um forte impacto nas cons-
tru¢des identitarias, mas também nos consumos e nas novas formas de
apropriacdo cultural e ao considerarmos a musica “socialmente construida,
socialmente integrada, a sua natureza e valores sdo inerentemente sociais”
(LARSEN; O’REILLY, 2005, p. 3), reiteramos a importancia dos festivais.
Falamos incontestavelmente de significados coletivos, com relevancia e
de processos de construcio social identitarios, a partir dos quais se desen-
volvem rela¢des e surgem cendrios funcionais e, naturalmente, se fabricam
sentimentos de pertenca. O que deve permanecer nio é fundar a verdade,
mas sim o significado; portanto, defendemos uma abordagem patrimonial
que acomoda as vérias atividades de criagio de significado realizadas pelos
visitantes, comunidade e institui¢cées enquanto compreendem e organizam

os seus mundos no Couraiso.
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4 O CONHECIMENTO SOBRE A
BIODIVERSIDADE DE INSETOS
COMO PATRIMONIO RURAL?

Rodolfo Rafael Pascoal da Penha
Giordano Gubert Viola
Daniela Faria Florencio

Introducao

Esse texto é discorrido a partir de uma pesquisa de Trabalho de Concluséo de
Curso desenvolvida no curso de Licenciatura Interdisciplinar em Educagéo
do Campo (Penha, 2018). O nosso trabalho discute sobre o conhecimento
dos/as agricultores/as acerca da biodiversidade de insetos e sua relagdo
com a agricultura como patriménio rural.

Existem pelo menos duas praticas de agricultura bem distintas, a agricul-
tura agroecoldgica e a agricultura convencional ou industrial. As atividades
e métodos utilizados sio diferenciados de cada agricultor/a e cada modelo
tem seus mecanismos de relacdo com o meio natural e social.

O modelo convencional trabalha com base na tecnologia industrial, utili-
zando maquinas e agroquimicos para realizar os seus cultivos de forma que
esbo¢am uma necessidade demasiada de produzir grandes quantidades
voltadas para a exportacio para outros paises, como exemplo o polo de
fruticultura de Petrolina/PE e Juazeiro/BA que tem sua produgio voltada
para a exportagdo para outros paises (SANTOS; OLIVEIRA, 2019). Esse
modelo vem contribuindo para o éxodo rural, a introdugio de espécies
exoticas e uso indiscriminado de fertilizantes e agrotéxico. Segundo Mariani

21 Parte desse trabalho foi apresentado no XI Congresso Brasileiro de Agroecologia
(XI CBA).
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e Henkes (2015) o Brasil é maior comprador de agrotéxicos do mundo e
as consequéncias do uso de agroquimicos tém causado impactos negativos
na biodiversidade biolégica e cultural pela contaminagio do solo, da 4gua
e do ar (STEFFEN; STEFFEN; ANTONIOLLI, 2011).

O modelo agroecoldgico, por sua vez, se comporta de forma sustentavel,
busca respeitar o ambiente e realiza uma produgio saudavel e autossus-
tentavel (GAIOVICZ; SAQUET, 2009). A agroecologia tem como preceito
a valoriza¢io do conhecimento popular, o conhecimento local dos/as agri-
cultores/as (GLIESSMAN, 2008) e busca se relacionar com a biodiversidade
dos ecossistemas a fim de realizar uma boa interacio com a biodiversidade,
gerando uma produgio entre homem e a natureza (TAVARES, 2009).

A biodiversidade de insetos é fundamental para os ecossistemas assim
como para os agroecossistemas, pois os insetos auxiliam na (i) poliniza¢io;
(i) controle biolégico: predadores e parasitéides; (iv) ciclagem de nutrientes;
(v) aeragio e revolvimento do solo; (vi) alimentacdo humana e animal; (vii)
medicina popular (MACENA, 2011; CUNHA; NOBREGA; ANTONIALLI
JUNIOR, 2015; PARRA et al., 2002; EGGLETON et al., 1996; Sileshi et
al., 2009) Entretanto, quando em desequilibrio a perda da biodiversidade
pode acarretar a perda de fung¢des e servicos essenciais (DIRZO et al.,,
2014) e algumas popula¢ées podem causar prejuizos recebendo o nome
de pragas (GULLAN, CRANSTON, 2017). Neste sentido, a preserva¢io da
biodiversidade permite um equilibrio natural de forma que as teias alimen-
tares por si s6 irdo propiciar o equilibrio das populac¢ées, visto que quanto
maior a biodiversidade maior tende a ser a resisténcia as espécies inva-
soras e a estabilidade dos ecossistemas (TILMAN, 1999). O quanto mais
estavel os ecossistemas se encontrarem, os problemas ambientais serio de
propor¢des menores.

Com base nessas questdes é pertinente pensar: quais as concepgdes e
técnicas de manejo da biodiversidade de insetos, em especial dos cupins, sdo
praticadas por agricultores/as agroecoldgicos e por trabalhadores/as rurais
do Oeste Potiguar? Assim, esse trabalho teve como objetivo compreender
o conhecimento dos/as agricultores/as agroecolégicos/as e dos/as traba-
lhadores/as rurais do agronegécio do semiarido potiguar, sobre a biodiver-
sidade insetos, em especial dos cupins.
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Foram realizadas entrevistas semiestruturadas, constituidas de perguntas
abertas, com agricultores/as agroecolégicos e com trabalhadores/as rurais
dos municipios de Mossoré e Apodi, mesorregiio Oeste do Rio Grande do
Norte. A escolha dessa metodologia possibilita uma maior explora¢io das
questdes de interesse da pesquisa (Marconi, Lakatos, 2010), posto que a
entrevista semiestruturada possibilita a obten¢io de informag¢des sobre
os diversos aspectos da vida social e tem se constituido em uma técnica
bastante eficiente para a obtencio de informa¢ées em profundidade acerca
do comportamento humano, possibilitando o desenvolvimento de anélises
mais amplas acerca de determinados fenémenos (GIL, 2019).

Nossos/as colaboradores/as foram selecionados de forma aleatéria,
posterior a um levantamento prévio de cada grupo, no qual se prontifi-
caram em participar de nossa pesquisa. Aqui serd feito um recorte sobre
os achados dessa pesquisa, ressaltando o conhecimento dos/as nossos/as
colaboradores/as, estes que contribuiram para o nosso escrito?’. As iden-
tidades estardo preservadas, e para tanto utilizou-se de A1, A2, A3, A4, A5
para identificar os/as agricultores/as agroecoldgicos e T1, T2, T3, T4, T5
para os trabalhadores rurais.

Agricultura e agricultores/as:
relacdes com a biodiversidade de insetos

O patriménio rural natural estd associado com o conhecimento construido
a partir das experiéncias e da heranca cultural do ser humano, resultado da
relagdo deste com o meio em que vive. Nesse trabalho testamos a hipétese
de que os/as agricultores/as agroecolégicos teriam maior conhecimento e
integracdo da biodiversidade de insetos em seus cultivos; por outro lado,
os trabalhadores rurais, inseridos na agricultura convencional, trariam
uma percep¢io mais excludente da biodiversidade de insetos, com énfase
em seus aspectos negativos.

22 Asfalas de nossos/as colaboradores/as estdo em jtdlico a fim de diferenciar das
citagSes de demais autores/as com quem dialogamos ao longo do capitulo.
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De acordo com os resultados obtidos os dois grupos demostraram
conhecer os insetos, principalmente os que mais ocorrem em suas areas
de plantio, como relata o trabalhador T2 (2018): “[...] geralmente assim, no
plantio aqui, o que a gente mais ver é a formiga de roga, outros tipos de insetos
é a mosca branca que aparece geralmente na melancia, é o que mais a gente
ver assim”. O agricultor A5 (2018) também cita a ocorréncia dos insetos,
principalmente em periodos chuvosos, quando os insetos se reproduzem.
Assim, ele disse que “[...] tem, e aparece muito, principalmente nessa época
de chuva, que eles se reproduzem. No quintal eu vejo uma diversidade grande,
mais até que no lote”.

Os insetos mais conhecidos e que sdo citados pelos/as agricultores/as
agroecoldgicos sdo a mosca branca, gafanhoto, grilo, lagartas, formiga,
pulgdo e a joaninha. Os/as trabalhadores rurais mencionam formigas,
cupins, abelhas, gafanhoto e lagarta. Esse conhecimento, segundo a maioria
dos trabalhadores rurais, foi adquirido no dia a dia, com o seu trabalho,
suas observagdes e com didlogo com outras pessoas, como citou T2 (2018):
“[...] a gente vai aprendendo no dia a dia, vai vendo, outras pessoas vdo falando
pra gente, ai a gente vai tomando conhecimento”. Porém, um dos cinco entre-
vistados, T1 (2018), descreveu que o conhecimento sobre os insetos foi
adquirido, principalmente, em cursos de capacita¢io voltados para combater
os insetos na planta¢io. Como é possivel observar na fala de T1 (2018):

Eu trabalhei durante oito anos numa empresa que na época era a maior
produtora de mamdo do Rio Grande do Norte, e eu era responsdvel por essa
drea ai de pulverizagdo e nutrigdo, entdo eu sempre fazia cursos direcionados
para essa drea, inclusive na UFERSA, curso assim, de mais tempo, de quatro,
seis meses. Eu acho que foram quatro ld, foram, algumas palestras que a

gente sempre tinha.

Os modos de aprendizagem relatada pelos/as agricultores/as agroe-
coldgicos sio variados, contudo, em alguns pontos se relacionam com as
formas de aprendizagem dos trabalhadores rurais, pois eles mencionam que
esse conhecimento foi adquirido em cursos, troca de experiéncias, no dia a
dia e em conversas entre amigos. O conhecimento é elaborado em muitas
circunstancias, sobretudo o conhecimento popular, que sempre estd sendo
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produzido e compartilhado no cotidiano das préticas. Gliessman (2000, p.
54) traz a importancia de “Valorizar o conhecimento local e empirico dos/as
agricultores, a socializagio desse conhecimento e sua aplica¢io ao objetivo
comum da sustentabilidade”. Gliessman (1990) coloca o conhecimento
popular local como um dos critérios para se obter uma agricultura susten-
tavel. Feiden (2005) pde o conhecimento tradicional das popula¢ées como
principio da agroecologia. Assim também podemos considerar esse conhe-
cimento como um patriménio para essas populac¢des, pois como afirma
Isac Chiva (1995, p. 110), “os elementos constitutivos, ao mesmo tempo
culturais e naturais do patriménio rural, agrupam a arquitetura, a organi-
za¢ao do habitat, a paisagem, no sentido ecolégico do termo, as técnicas e
os saberes indispensaveis [a vivéncia comunitaria e & comunicac¢io]”.

Os trabalhadores rurais e os/as agricultores/as agroecoldgicos relatam
que a principal maneira de identificar e diferenciar os insetos uns dos outros
se d4 principalmente pelos aspectos visuais, como o tamanho e a coloragio.
O trabalhador T2 (2018) demostrou isso em sua fala:

[...] visualmente, assim, a gente tem mais conhecimento do gafanhoto, né?
Que ele tem vdrias cores: tem ele verdinho, tem outros pintados, tem de
vdrios jeitos. E, abelhas também tem bastante, tem bastante abelha: tem
a abelha italiana que chama, né? Tem aquela pretinha que a gente aqui

chama de abelha de arapud, tem bastante.

Por sua vez, quando questionados sobre a importancia dos insetos, os/
as agricultores/as agroecolégicos apresentaram percepcdes diferentes e,
apenas um, contrariou a nossa hipétese, uma vez que ele acredita que os
insetos s6 causam danos e destruicio. Ji os outros quatro tém a opinido de
que os insetos causam danos, porém, sabem da importancia que os insetos
tém para o ambiente como ferramentas para o equilibrio ecoldgico. O agri-
cultor agroecolégico A2 (2018) esbogou essa compreensio em sua fala:

Certeza, né? E quem faz o equilibrio, né? Tem os insetos que é prejudicial,
mas tem outros insetos que faz bem a propriedade, um equilibrio que sempre
tem. A joaninha, ld tem muita a joaninha, né? Outro que eu chamo o grilo
noturno, aquele que é preto, combate outros insetos mais miudinhos que a

gente s6 encontra a noite, que ele se alimenta de inseto, né?
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Essa percepc¢io da importincia dos insetos também foi descrita no
discurso do agricultor agroecolégico A5 (2018):

Eu creio que sim, eu acho que cada qual tem o seu papel na natureza, eu
acho que eles tém importdncia sim, eles mantem o equilibrio do ecossistema
do ambiente em si, eles estdo ali se alimentando das plantas é o alimento
deles, mas eu acho que eles estdo ali também para equilibrar pra dd um

equilibrio, servi de alimento pra outro também.

A importancia atribuida aos insetos por dois trabalhadores rurais foi
relacionada aos danos e destrui¢ées, ja trés enfatizaram a importincia na
cadeia alimentar, no qual gera um equilibrio ao ambiente ndo prejudicando
os seus cultivos, ajudando ainda na produgio das frutas com a polinizagio.
O trabalhador T1 (2018) demostrou este ponto de vista:

Com certeza contribuem, é o equilibrio, quando vocé tem vdrios insetos um
se alimenta do outro, entdo quando vocé faz uma aplicagdo indevida, que
vocé mata uma populagdo mais do que outra, naturalmente uma popu-
lagdo daquela vai evoluir. E no caso de uma evolugdo de uma cigarrinha,
de um dcaro, de um inseto que causa danos a gente vai ter sérios danos,
porque vai ficar bem mais dificil controlar, quem lhe ajudava vocé matou,

entdo desequilibra.

Essaideia de causadores de problema é um rétulo associado aos insetos,
essa impressdo apareceu no discurso dos membros dos dois grupos, quando
perguntamos se os insetos causavam problemas em suas plantac¢ées, todos
relataram ter problemas com insetos em seus cultivos, principalmente
em periodos de chuva, uma dindmica natural, pois esse periodo se confi-
gura como uma esta¢do de reproducio, aonde as popula¢ées dos dife-
rentes insetos tende a aumentar. O agricultor A2 (2018) citou que “[...] no
inverno que acontece isso, como vem a borboleta ai depois vem a lagarta. E o
maior problema é esse, por exemplo, a lagarta, vocé sabe que quando dd muito
é como se fosse uma praga, come tudo, mais é sé periodo de inverno”. Ja os/as
trabalhadores/as rurais, dois dos cinco descrevem que no momento nio
existem muitos problemas com insetos, e os outros trés citam problemas,
segundo eles pontuais, principalmente na melancia com a mosca branca
e com a lagarta.
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As formas de controlar os insetos presentes na agricultura convencional e
na agroecoldgica é um diferencial entre esses dois modelos. Almeida, Oliveira
e Bezerra (2008) descrevem que a agricultura agroecolégica busca respeitar
os mecanismos da natureza promovendo a sustentabilidade, considerando
0s agroecossistemas como elementos vivos. Assim os/as agricultores/as
realizam um manejo que se d4 com base em produtos naturais. As principais
préaticas utilizadas pelos/as entrevistados/as sdo a base de produtos natu-
rais, como compostos de nim (Azadirachta indica), urina de vaca, pimenta
malagueta, calda nutritiva, todos os produtos naturais que sao usados para
controlar as popula¢bes de insetos. Além disso, um dos/as agricultores/as
diz nio fazer nem um tipo de controle, visto que, segundo ele, quando a
ocorréncia de insetos em alguns periodos é de grande propor¢io e ndo tem
como controlar, assim ele prefere aguardar passar esse periodo.

O nim é uma planta que é bastante utilizada pelos/as agricultores/as
agroecolégicos. Martinez (2002) destaca o efeito do nim no controle de
alguns insetos, com baixa toxicidade para o homem e para os inimigos
naturais. Ainda descreve que além de ser utilizado como inseticida natural,
faz-se uso medicinal, veterindrio e na industria de cosmético. Os/as agri-
cultores/as consideram como uma planta que serve para afastar os insetos
dos cultivos, como descreveu o agricultor Al (2018): “[...] o ninho (sic), que a
gente bota ele de molho, ai passa trés dias, ai ele fica bem cheirosinho, ai a gente
pulverizar com o ninho, com a urina de gado também, ai afasta eles”.

Ja os trabalhadores rurais utilizam o manejo convencional, fazendo uso
de produtos quimicos. Todos relataram fazer uso de agrotéxico, com citou
o trabalhador T2 (2018): “[...] geralmente é com agrotéxico, com veneno. Tem
outra também, um tipo de praga que eu ndo sei dizer, que ela ataca o mamdo, ela
é combatida sé com produtos de limpeza, geralmente é com detergente, coloca na
dgua, ai faz a aplicagdo na folha”. Apesar de utilizar os agrotéxicos, dois dos
cinco trabalhadores/as fazem uso de produtos naturais, como referenciou
o trabalhador T1 (2018):

A gente usa quimico algumas vezes, mas tento usar os mais leves possiveis, eu
sé pulverizo de acordo com a necessidade, e quimica eu pulverizo realmente
quando tem necessidade. Meu pulverizador de produtos quimicos passa de

dois meses, dois meses e meio, parado, sem saber o que é produto quimico.
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Os principais que é usado na cultura que eu trabalho hoje séo a Beauveria
(um fungo utilizado no controle de insetos), que é um fungo, ele parasita
alguns insetos especificos, ele tem efeito sobre alguns insetos especificos

e uso também um produto chamado azamax, ele é derivado do nim. [...].

As préaticas de manejo tanto de um grupo quanto do outro sio reflexo
da perspectiva que cada modelo adota para a sua pratica agricola. Os
trabalhadores rurais, por estarem em uma linha de produg¢io agroexpor-
tadora, eles trabalham com a prevencio e controle dos possiveis danos
que os insetos podem causar, para nio atrapalhar a dindmica de producio
da empresa. J4 os/as agricultores/as agroecolégicos buscam utilizar os
recursos que estdo a sua disposi¢io, fazendo um manejo mais sustentavel
para o controle dos insetos.

Percepcdes e saberes a respeito dos cupins

Os cupins sdo insetos eussociais, com ampla distribui¢io no globo terrestre,
que exercem importante fun¢io nos ecossistemas contribuindo na cicla-
gem de nutrientes e aera¢io do solo (BIGNELL; EGGLETON, 2000). Essas
atividades favorecem o estabelecimento e a manuten¢do de uma vasta di-
versidade de espécies vegetais e animais (CONSTANTINO, 2005). Por outro
lado, em situa¢io de desequilibrio ecolégico por volta de 10% das espécies
de cupins podem ocasionar prejuizos ao ser humano (CONSTANTINO,
2016; KRISHNA et al., 2013), as quais dentro da perspectiva da agricultura
convencional e, popularmente, sdo as mais conhecidas.

A ocorréncia de cupins em planta¢des nio foi relatada pelos trabalhadores
rurais. Todos os componentes desse grupo de entrevistados frisaram que
nunca tiveram problemas com cupins em suas areas cultivadas. Resposta
semelhante foi concedida pela maioria dos/as agricultores/as agroecolé-
gicos. Destes apenas A2 (2018) relatou a ocorréncia de cupins em campos
com a cultura de milho. Ele cita que “[...] quem vive na agricultura sabe disso,
se vocé deixa o milho muito tempo no campo ele vai dd cupim, ndo tem nem
pra (sic) onde correr, e isso tanto faz vocé plantar num campo grande ou num
pequeno. Deixou, vocé jd sabe”.
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Esta dificuldade é superada com uma estratégia de manejo que o préprio
agricultor/a agroecoldgico/a desenvolve a partir de um aprendizado decor-
rente da observacio: “[...] a gente vai plantar de novo, ai jd sabe que tem aquele
manejo que tem que antecipar: secou, vamos ter que tirar, ou tira ou vocé perde”.
O agricultor A2 (2018) promoveu uma relagio de coexisténcia entre o milho
e os cupins no seu manejo. Ao evitar queimadas e ao manter as palhas secas
do milho no ambiente, o/a agricultor/a deixou recursos alimentares para
os cupins entendendo que assim eles ndo atacariam o seu cultivo: “[...] pode
deixar ld que eles vdo ficando ld, eles comem os deles e deixa o meu”.

Apesar dos serem mais conhecidos pelos prejuizos que podem causar, os
cupins sdo utilizados de diversas maneiras pela populacio campo, incluindo
a alimentacio dos seres humanos e dos animais, na medicina, no manejo
do solo, entre outros (Sileshi et al, 2009). Nesse sentido os/as agricul-
tores/as agroecolégicos destacam a utiliza¢do de cupins como alimento para
animais, para as aves, e indicam que contribui no tratamento de doencas,
como descreve A2 (2018): “[...] td doente, vamos atrds de cupins nos matos; é
o melhor remédio que tem. Ajuda a combater o gogo do pintinho novinho, sabe?”

Outro ponto forte bastante destacado entre os/as agricultores/as agroe-
coldgicos foi a utilizagdo dos cupins na medicina popular, com a confecgdo
de remédios caseiros, intitulado de lambedor de cupim. O/A agricultor/a
agroecolégico A5 (2018) destacou: “[...] conhego, conhego alguém que faz, mée
sabe fazer lambedor de cupim. A gente usa muito assim: pra (sic) expectorar o
pulmdo, pra gripe, pra essas coisas assim, pra cansa¢o”. Entre as indica¢bes
descritas pelos/as agricultores/as estdo a gripe, o cansa¢o, a asma. Entre os
trabalhadores rurais, apenas o trabalhador T2 (2018) destacou a utilizacio
dos cupins no preparo de remédio caseiro. Ele descreve que “[...] 0s avés da
gente, pais, eles utilizam o cupim de barro pra (sic) fazer lambedor. Muita gente
utiliza o cupim pra (sic) fazer lambedor para a gripe, eles falam que é bom”.

Esse conhecimento herdado das pessoas mais idosas pode ser entendido
como conhecimento tradicional, e patriménio rural (natural e cultural).
Como afirma Flores (1998, p. 11):

A «heranca» é hoje mais «pesada», na medida em que do conceito
inicial, que se reduzia aos bens culturais de valor material efectivo,

passamos para as herancas que identificam e caracterizam um povo,
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uma civiliza¢io ou até a humanidade. As tradi¢ées populares, os rituais,
as crencgas e todo um conjunto de actos sociais encontram-se também

incluidos neste conceito.

A essa concepcio definida por Flores (1998) é necessario acrescentar o
patrimonio natural, onde se inscrevem as paisagens e os sitios de reconhe-
cido valor ecolégico, estético e memorial.

O conhecimento que os/as agricultores/as possuem acerca dos cupins em
alguns casos é desvalorizado por eles mesmos, em sua fala eles minimizaram
o préprio saber. Os/as agricultores/as agroecolégicos utilizam em suas
préticas agroecoldgicas os cupins, a partir de suas observagdes e experién-
cias. A4 (2018) destacou utilizagdo do cupinzeiro como composto organico,
e isso porque os cupinzeiros possuem elevados niveis de nutrientes em
suas estruturas que ajudam no desenvolvimento das plantas. Gutierrez
e Inocéncio (2009) destacam a utilizacdo de cupinzeiros em cultivos de
hortalicas, mostrando uma alternativa vidvel na utiliza¢io de hortas como
fertilizantes, se mostrando uma boa aplicacio.

Assim, a partir da nossa pesquisa foi possivel observar o conhecimento
a partir das experiéncias e das herancas culturais dos/as nossos/as cola-
boradores/as acerca dos insetos, incluindo os cupins; cada grupo demons-
trou conhecer a biodiversidade local, e seus valores para o ambiente, como
também realizam mecanismo de controle que estio de acordo com as suas
respectivas perspectivas agricolas. Todo esse conhecimento precisa ser
reconhecido como patrimoénio rural ambiental e cultural. Afinal, “Todos
estes elementos sdo um patrimoénio vivo. Os diferentes actores do mundo
rural, interligando-se com eles, conferem-lhe um sentido e um valor
para a colectividade e para o territério” (Guia Observa¢io do Patriménio
Rural, 2009, p. 19).
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IMATERIAL INDIGENA: OS TAPUIA
PAIACU DO MUNICIPIO DE
APODI/RN

5 PATRIMONIO CULTURAL

Joelma Pinto de Sousa

Introducdo

O presente capitulo trata-se de um estudo sobre o patrimoénio cultural ima-
terial indigena dos Tapuia Paiacu do municipio de Apodi, municipio locali-
zado na Mesorregiio Oeste do estado do Rio Grande do Norte, Nordeste do
Brasil. Na pesquisa em questio verificou-se como espagos fundamentais de
observagido o Centro Histérico-Cultural Tapuia Paiacu da Lagoa do Apodi e
o Museu do Indio Luiza Cantofa, nos quais foi possivel observar a presenca
de um acervo histérico de artefatos e informacées que expressam as ma-
nifestacées culturais e os modos de vida da comunidade Indigena Tapuia
Paiacu. Para a composi¢io de dados da pesquisa foram empregadas pesquisa
bibliograficas e pesquisa de campo, com base na utiliza¢do de roteiros de
observacio e entrevista semiestruturada.

Os Tapuia Paiacu de Apodi e as entidades
de registro e exposicao de sua cultura

A populagio indigena no Brasil assume o numero de aproximadamente
817 mil pessoas (IBGE, 2010), organizada em 270 etnias falantes de 180
linguas indigenas distintas. Para Melatti (1980) quando os europeus che-
garam ao litoral brasileiro encontraram grupos indigenas de expresséo
linguisticas e culturais bem diversas, as quais foi possivel classificar em
trés grandes troncos linguisticos: o Tupi, o Macro-Jé e o Aruaque. Muito
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embora, algumas linguas indigenas nio se enquadravam nessas tipologias
mais abrangentes (BANIWA, 2006, p. 43).

Em linhas gerais, os povos indigenas foram divididos em dois grandes
grupos chamados de Tupi-Guarani e Tapuia (SANTOS JUNIOR, 2008). De
acordo com Fausto (1996), os tupis-guaranis® se expandiram por uma boa
parte da costa brasileira dominando a faixa litordnea do Norte até Cananéia,
ao Sul do atual Estado de Sao Paulo (interior da regio sul). Os Tapuia, por
sua vez, estavam presentes nas regies interioranas, desde a margem oeste
do Rio Sdo Francisco, na Bahia, até os sertées de varios estados nordestinos.

Na visdo de Santos Junior (2008) que se baseia nas pesquisas do professor
Thomaz Pompeu Sobrinho, na Capitania do Rio Grande durante dos séculos
XVI a XVIII, os Tapuia se dividiam em dois grupos: Os Tarairiu e os Cariri,
0s quais apresentavam algumas diferenc¢as étnico-culturais.

Os Tarairids possuiam caracteristicas somaticas, representadas por
uma elevada estatura, dolicocefalia, hipsicrania, possuindo, ademais,
o tipo australdide. Culturalmente, encontravam-se no estagio do
Paleolitico Superior, grau primdrio. Possuiam uma economia coletora.
Como armas usavam a lanca de arremesso, em que era colocada uma
pedra pontiaguda. Também portavam o machado tosco. Os Cariris
apresentavam caracteristicas somaticas representadas por uma baixa
estatura, braquicefalia, mesorrinia, o tipo mongoléide. Culturalmente,
estavam na fase Neolitica média, praticando a agricultura, cuidando
da cerdmica e da confec¢io de tecidos. Seguiam o direito matrilinear
e avunculato. Praticavam a navega¢io, com canoas mondxilas. Como
armas, usavam arco e flecha, além de zarabatana (MEDEIROS FILHO,
1984, p. 25, apud SANTOS JUNIOR, 2008, p. 12).

23 Além dessa localiza¢do geografica diversificada dos Tupi e dos Guarani, pronun-
ciamos simultaneamente Tupi-Guarani, dada a homogeneidade cultural e linguistica
(SANTOS JUNIOR, 2008).
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Reportando-se especialmente para o municipio de Apodi**. O mesmo
é conhecido como a terra dos indios Tapuia Paiacu da Lagoa do Apodi,
originarios do grupo Tarairit. Segundo relatos de Guerra (1982), Pacheco
e Baumann (2006), eles foram os primeiros que povoaram o territério
apodiense e viviam em nossas terras em entendimento com o meio
ambiente. Isto, antes da chegada dos invasores homens brancos que vieram
com o intuito de explorar as terras que pertenciam aos indios nativos dessa
regido. Com o dominio do homem branco os indios nativos passaram a ser
explorados e expulsos de sua terra natal.

Apodi sempre foi uma terra muito rica em dgua, especialmente a regido
do vale, essa riqueza nio iria estabelecer uma excec¢do, na fase em que se
processava a colonizagdo no Brasil. Com isso, aqui chegavam os primeiros
migrantes, atraidos pela grande quantidade d’dgua existente na lagoa, nos
rios e no vale (PACHECO; BAUMANN, 2006).

Os Tapuia Paiacu viviam no Vale do Apodi, nas margens da lagoa, nos
rios e na chapada, onde exerciam agricultura rudimentar, pesca e caca. E
possivel que praticassem o artesanato de cerdmica de barro e outras ativi-
dades similares, pois, tinham, assim como outras tribos, a sua cultura esté-
tica particular (PACHECO; BAUMANN, 2006). Segundo os autores, foram
identificados registros desses povos nativos no sitio arqueolégico conhecido
como Lajedo de Soledade, no qual, se encontram varios painéis com exposi-
¢Oes rupestres (pinturas e gravuras), correspondente a imagens de animais,
elementos da natureza e formas geométricas. Os indios Tapuia Paiacu,
destacam-se pela diversidade cultural e pela sua influéncia na formacio
histérico-cultural de Apodi. No quadro 1 a seguir, esta especificado pontos
de diversidade cultural dos Tapuia Paiacu segundo o entendimento dos
autores Pacheco e Baumann (2006) e Santo Junior (2008).

24 Com efeito, percebe-se a forte ligacdo existente nome de Apodi e sua origem
indigena. A etimologia da palavra refere-se a coisa firme, altura unida, um planalto,
uma chapada. Outra versao explica que o topdnimo Apodi é uma deriva¢do da pala-
vra POTY ou PODY, que quer dizer camardo na lingua dos indios Paiacu (PACHECO;
BAUMANN, 2006).
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Quadro 1 - Diversidade cultural dos Tapuia Paiacu

Linguagem Alingua dos Tapuia era bem diferente e até para seus aliados era
dificil compreender — “lingua travada”.

Costumes Queimar os ossos de animais e espinhas de peixes, que para eles,
significava atrair felicidade. Os indios cacadores mais novos pre-
senteavam os mais velhos da aldeia com cacas e pescarias.

Crencas Crenga religiosa “animista” atribui caracteristicas pessoais e
humanas as forcas da natureza, como: o sol, a lua e o trovio.
Ademais, eles créem que certos animais como: aves, serpentes,
e alguns mamiferos (morcegos) tinham poderes; praticavam
sacrificios de animais e até de humanos.

Alimentacio Mel de abelha, peixes, caca e de alguns alimentos da ro¢a (man-
dioca, jerimuns, milho e frutas).

Saude Se um indio adoecia, os demais faziam defumag¢ées com tabaco,
inserindo folhas de certos vegetais na garganta do doente, para
estimular vomitos, aspira¢ées bucais e com o uso de plantas
medicinais.

Habitacao Os indios habitavam em ocas feitas de madeira com coberturas
de palhas ou galhos de plantas.

Vestimentas Cobriam as partes intimas com pecas confeccionadas de ma-
teriais rusticos, retirados da natureza. Ja as ‘indias escondiam
suas partes intimas com um avental feito de folhas. Calcavam
sandalia (feitas com casca de arvore chamada curagud).

Fonte: Autoria prépria (2019).

Como espago de expressio da identidade e a memdria indigena tem-se o
Centro Histérico-Cultural Tapuias Paiacus da Lagoa do Apodi (CHCTPLA).
O mesmo possui um conjunto expressivo de pecas liticas de populag¢ées que
povoaram a regido do municipio. Ou seja, o local é uma boa opg¢éo para os
estudiosos que buscam mais aprofundamento quanto aos conhecimentos
acerca do patriménio material/imaterial e histérico que expressa fatores
da formacgio cultural dos povos que se constituiu na regido do médio e alto
oeste potiguar, semidrido do Nordeste.
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A partir da estruturacio dessa entidade é fundado em 07 de fevereiro de
2013 o Museu “Luiza Cantofa”, institui¢io que homenageia uma mulher
indigena que se destacou e liderou a tribo dos Tapuias Paiacus, assassinada
de forma tragica na cidade de Portalegre/RN, em 1825. Segundo Freitas
(2018), a institui¢io é o primeiro museu indigena do estado do Rio Grande
do Norte que ganhou reconhecimento oficial. Sendo assim, é considerado
como um patriménio histérico-cultural com bens de natureza material e
imaterial dos indios Tapuias Paiacus.

O CHCTPLA e o museu do Indio Luiza Cantofa, tem como presidente e
fundadora Licia Maria Tavares conhecida por Lucia Tapuia Paiacu. Nascida
em 1961, no municipio de Apodi/RN, Lucia é Filha de um agricultor e
ex-combatente, seu Sebastido Clementino Tavares e de uma Lavadeira, Dona
Maria das Neves da Conceicido (FREITAS, 2018). A fundadora é bastante
atuante nos movimentos indigenistas e participa de eventos em defesa dos
direitos indigenas, como: conferéncias, féruns, entre outros. Atualmente,
participa da “Feira de Artesanato Divinas M40s*” em Apodi, onde é possivel
prestigiar e valorizar a arte dos artesdos locais. A referida feira possibilita
o reconhecimento da cultura e histéria indigena dos Tapuias Paiacus da
ribeira do Apodi.

Para a formacgéo do acervo, a principio foi feito um levantamento histéri-
co-cultural do lugar, no qual, foi possivel identificar a presenca dos indigenas
Tapuias Paiacus, a partir dessas informagdes, Lucia investigou afundo sua
origem, por meio de visitas nas comunidades, buscando conhecer as fami-
lias e juntar arquivos vivos como pegas e documentos que representam a
histéria e a cultura desse povo.

Conforme membro do CHCTPLA (2019), as pecas do acervo sio adqui-
ridas de todos os lugares do municipio de Apodi e de regides proximas.
Sendo também obtidas através de familias que tinham pecas guardadas
dos seus avés, pecas essas de forma liticas, como: machadinhas, cachimbos,

25 Ocorre em frente a Igreja Matriz, evento esse que é promovido pela Prefeitura
de Apodi, por meio da Secretaria Municipal da Mulher e da Igualdade Racial.
Realizada uma vez por més. Ao todo sao 30 barracas disponiveis para 62 artesdos,
com as mais variadas pegas artesanais. Disponivel em: http://www.apodiario.com.
br/2019/05/feira-de-artesanato-divinas-maos-e.html. Acesso em: 28 jun. 2019.
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agulhio de osso, gargantilha de pedra, lascas de pedras, pildo de pedra, entre
outras. Estas pecas estdo expostas no Centro Histérico para quem desejar
conhecé-las. No quadro a seguir, dispomos algumas informagées sobre
artefatos e acervos de pecas artesanais no CHCTPLA, respectivamente.

Quadro 2 - Informac8es sobre os artefatos do Centro Historico.

Recebida e Local onde foi

Imagens Descricées
& ¢ Encontrada encontrada

Pilio e Almofa- 13/02/2019 Rio Mari em
riz de padra Recebida Apodi

Fonte: Facebook Lucia Maria Tavares (2019).

Machadinha 22/12/2018 Apodi/RN
litica Recebida por
Welitton Souza

Fonte: Facebook Lucia Maria Tavares (2018).

Peca litica 18/10/18 Sitio Bico Tor-
Recebida to, Apodi/RN
Fonte: Facebook Lucia Maria Tavares (2018).
- ‘{ s Pecas Almo- 11/06/18 Regido da Var-
o fariz Encontradas zea em Apodi

Machadinha Encontradas Vicosa/RN
muito antigae  pela pesquisa-
um pingente dora.

Fonte: Freitas (2018, p.132).
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Machadinha Encontrada Bairro Baixa
do CAIC em
Apodi/RN

Fonte: Resenhas do RN Apodi 1° parte.

ACERVOS DO CHCTPLA- PECAS ARTESANAL

Colar com pingentes de 0ssos,
dentes, pedras, usava no pescogo.
Cabaga feita do fruto da cuieira,
usada para armazenamento de
agua.

Cocares sdo confeccionados de
penas e plumas de aves, utilizados
nos ornamentos para o corpo.

Arcos e flechas — instrumentos
de trabalho, usada para cacar e
pescar.

Instrumentos musicais como ma-

racd, instrumento de percussio —
Fonte: Arquivo do CHCTPLA. . .
Pau-de-chuva e apito. Sio usados

para diversos rituais.

Cestas de palha de carnatba,
usadas para transportar alimentos
e objetos.

Ceramicas feitas de argila como
pote, vasilha, cabaca e entre

outros. Sdo utilizados no armaze-
Fonte: Arquivo do CHCTPLA. namento de égua‘

Fonte: Autoria prépria (2016).

De acordo com membro do CHCTPLA (2019), atualmente, o Museu
conta com cerca de aproximadamente 200 pecas, muitas delas foram encon-
tradas pela pesquisadora Licia e outras foram doadas por pessoas de varias
localidades. O mesmo é aberto ao publico e seus principais visitantes sdo
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estudantes, pesquisadores e pessoas que se interessam em conhecer a
histéria indigena de Apodi. Porém, o Museu nio fica aberto diariamente,
para visitd-lo é preciso ligar com antecedéncia para marcar o dia e horario
de visita. Para visita¢do, o Museu cobra uma taxa simbdlica para manter
os custos e preservac¢io do local.

Podemos identificar que o CHCTPLA realiza algumas a¢des educativas,
culturais e ambientais, dentre elas, a “oficina de Combate a Violéncia Contra
a Mulher Indigena com o povo Tapuias Paiacus da Lagoa do Apodi”, a “oficina
pintura e identidade indigena”, reuniées com coordenador da FUNAI, parti-
cipa¢io no desfile 7 de setembro étnicos do Apodi, arborizacio entorno
da lagoa, exposicao de pecas indigenas artesanais na Feira de Artesanato
“Divinas Mios” em Apodi, entre outras. Percebe-se ainda que, o CHCTPLA
ativo, proporcionou uma valoriza¢io e reconhecimento da histéria e do
patriménio cultural imaterial indigena dos Tapuias Paiacus por parte da
populac¢io local. Um exemplo disso é o livro de literatura infantil intitulado
“Apodi dos indios Tapuias Paiacus” da autora mirim Anne Sofia Viana que
introduz a Histéria indigena de Apodi.

Foi a partir da fundagido do CHCTPLA, pelos Tapuias Paiacu de Apodi,
que houve o fortalecimento do movimento pelos direitos das populacées
indigenas e também o fortalecimento do processo de autoafirmacio das

familias indigenas.

O processo de autoafirmacido é permanente, visto que a qualquer
momento podem surgir novas pessoas que queiram se autoafirmar.
A coleta dos depoimentos é feita individualmente, as vezes na casa
da pessoa que decide confirmar sua autoafirmacio, como também na
propria sede do CHCTPLA (FREITAS, 2018, p. 134).

“Cada autoafirmacio ela grava o depoimento em video e posta em Rede
Social para ndo perder o registro CHCTPLA” (FREITAS, 2018, p. 133-134).
A mesma, é bastante atuante nas redes sociais (Facebook e Instagram). No
entanto usa mais o Facebook pessoal (perfil Lucia Maria Tavares) e o do
Centro Histérico-Cultural Tapuias Paiacus de Apodi, no qual faz postagens
de videos gravados e registros fotograficos das auto afirmac¢des daqueles
que se autodeclaram indigenas Tapuia Paiacu.
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Para Freitas (2018), o projeto que possibilitou a inser¢io das familias
Tapuia Paiacu, contribuiu para a consolidag¢io das lutas, conquistas, e forta-
lecimento dos indigenas em ocupar um espago diante a sociedade, assim
como, na busca por seus direitos, tendo como pioneira na idealiza¢io do
projeto, Lucia Tapuia Paiacu. Foram realizadas diversas expedi¢ées, podendo
contar com seis pesquisas de campo realizadas em vérios lugares, sendo de
grande importincia para o processo de autoafirmacio étnica e de atuagio
da FUNAI junto a esse povo.

O processo de autoafirmag¢io que proporcionou o contato de um grupo
de Tapuia Paiacu do Apodi com membros da APOINME no Rio Grande
do Norte desde o ano de 2013, através de Lucia Tapuia Paiacu que
também é presidenta do Centro Histdrico Cultural Tapuia Paiacu da
Lagoa do Apodi (CHCTPLA). Este contato garantiu que tanto a FUNAI
como a APOINME tomassem conhecimento sobre a existéncia desse
grupo em Apodi, além dos ja conhecidos. Dai em diante, os indios
desse municipio se engajaram aos demais do Rio Grande do Norte,
realizando mobilizacées através de assembleias, seminérios e confe-
réncias (FREITAS, 2018, p.76).

Ainda de acordo com o membro do CHCTPLA (2019), existem cerca de
65 familias auto afirmadas indigenas encontradas no Sitio Boca da Mata,
Bico Torto, Cérrego, Bela Vista, Assentamento Aurora da Serra, dentre
outros, que em sua maioria sdo agricultores e atuantes da atividade de
pesca e caga. Uma das grandes conquistas das mulheres indigenas e marco
histérico para as mesmas foi a 12 Marcha das Mulheres Indigenas, com a
tematica “Territ6rio: nosso corpo, nosso espirito”, que ocorreu entre os
dias 9 e 14 de agosto de 2019, em Brasilia.

A Marcha é uma conquista de muitas mulheres, pertencentes a diversos
povos que lutam diariamente a fim de dar visibilidade e voz para as suas
causas proprias. A Marcha é fruto de uma extensa luta por reconheci-
mento e espa¢o dentro dos movimentos indigenas e também perante

a sociedade brasileira (CIMI - Conselho Indigena Missionario, 2019).

No dia 07 de outubro de 2019, Lucia conquistou uma grande vitdria:
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Recebo a noticia da vitéria de uma das minhas lutas mais importantes
para a confirmacio da existéncia da etnia Paiacu, da qual sou perten-
cente e ascendente. Recebo a noticia de que o juiz da Vara Civel de
Apodi proferiu a senten¢a em meu favor. Agora, oficialmente podem
me chamar de (LUCIA PAIACU TABAJARA). Confirma-se oficialmente
a existéncia do povo Paiacu do APODI (FACEBOOK LUCIA MARIA
TAVARES, 2019).

Consideracoes Finais

Portanto, este cendrio mostra mais uma conquista da luta e persisténcia
dessa mulher indigena em busca do reconhecimento da cultura e da exis-
téncia dos povos indigenas Tapuias Paiacus no Municipio de Apodi/RN.
Evidenciamos nesta pesquisa, que o CHCTPLA é um espaco de suma im-
portancia para a populagdo apodiense, pois, guarda registros e reliquias da
memodria viva dos primeiros habitantes do municipio de Apodi, contribuin-
do para a valorizagdo da cultura e reconhecimento da origem indenitaria.
Nesse sentido, é relevante o desenvolvimento de a¢bes similares, com a
finalidade de informar 4 sociedade sobre a riqueza da produ¢io material
e imaterial desses grupos, manifesta nos seus modos de ver, modos de
conhecer e modos de fazer.
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RN: EXPERIENCIA DO INVENTARIO
PARTICIPATIVO NA IDENTIFICACAO
DE BENS CULTURAIS NA
COMUNIDADE MAISA

6 PATRIMONIO RURAL DE MOSSORO/

Ana Paula Alves de Oliveira
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Maria Heloiza Batista da Silva
Gerciane Maria da Costa Oliveira

Introducgdo

Este trabalho refere-se a pesquisa de uma bolsista e duas voluntarias do
Projeto de Inicia¢io Cientifica PICI (IC) - UFERSA em execuc¢do desde 2019
que tem por objetivo utilizar a metodologia do Inventario Participativo
do IPHAN (Instituto de Patriménio Histérico Artistico Nacional no le-
vantamento do Patriménio Rural da comunidade de Maisa, municipio de
Mossoré/RN. Os dados que serdo apresentados neste capitulo reportam-se
a uma experiéncia piloto, realizada em janeiro de 2019, executada com o
intuito de discutir o processo de adapta¢io da metodologia ao universo
particular estudado.

O percurso metodolégico utilizou pesquisas bibliograficas, pesquisa
documental e pesquisa de campo com base na entrevista com moradores
dalocalidade estudada. Sdo referenciais teéricos centrais dessa investigacdo
Tognon (2010), Reis (1979) e o [IPHAN (2016).

Essa atividade objetivou levar a comunidade a refletir sobre quais sio
os bens culturais que ligam as pessoas umas as outras, que elementos ou
objetos sdo de suma importincia para esse lugar e para os sujeitos que
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ali residem, tendo em vista o valor que a referéncia cultural possui. Por
meio da metodologia do Inventério Participativo os préprios moradores
da comunidade Maisa poderio apontar quais elementos existente na sua
comunidade sio passiveis de valoracio cultural tais como o artesanato,
remédios caseiros, determinada comida, as festividades religiosas, praticas
agricolas e etc.

Assim, é vélido ressaltar que esta investigagdo nio teve a finalidade de
se colocar como um dispositivo de reconhecimento oficial e tombamento
dos bens patrimoniais, mas visou promover um debate com a comuni-
dade sobre aspectos como o reconhecimento, valorizacio e preservacio
dos elementos patrimoniais existentes nessa localidade rural do municipio
de Mossor6/RN, além de colocar essas pessoas em contato com as no¢des
basicas de pesquisa de campo, como coleta de dados, andlise e divulga¢io
das informacdes.

O que é o patriménio rural?

A palavra patrimoénio advém do termo patrimonium, que se constitui da jun-
¢do de “patri”, para se referir a “pai”, e “monium”, para designar “heranca”
(NOGUEIRA; FILHO, 2020, p. 6). Neste sentido, podemos compreender o
patriménio como bens familiares ou de povos passados de geragdo em gera-
¢do, algo que se mantém através das memorias e que sdo preservados para
manter certa identidade. Com a cria¢io em 1975 do Centro de Referéncia
Nacional Cultural (CNRC) levantou-se o debate sobre o alargamento do
conceito de patrimoénio, desta forma esses bens nio se restringem aos mo-
numentos edificados e sim a todos os elementos que compde a diversidade
e a dindmica da cultura brasileira.

Concebido como um conjunto de elementos, tangiveis e intangiveis,
moveis e imoveis, naturais, arquitetdnicos, artistico, paisagisticos, expres-
sivos dos modos de vida dos grupos sociais que habitam os territérios
campestres (TOGNON, 2010), o patriménio rural tem se apresentado como
um vetor, fonte e/produto estratégico de desenvolvimento, ao mostrar
potencialidades de sustentabilidade econémica na medida em que “as
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politicas culturais de conserva¢io do patriménio tendem hoje cada vez
mais a serem, ao mesmo tempo, também politicas de ordenamento do
territério e de desenvolvimento” (REIS, 1979, p. 79).

O patriménio rural pode ser constituido por elementos materiais e imate-
riais que a prépria comunidade rural compreende como objetos de valor. Os
sujeitos que ali residem vivenciam a¢des e praticam atividades no seu dia a
dia que se tornam simbolos de tradices passiveis de serem compartilhados
por gerag¢des, referéncias fundamentais para a elabora¢io de identidades
individuais e coletivas.

O patriménio cultural forma-se a partir de referéncias culturais que
estdo muito presentes na histéria de um grupo e que foram trans-
mitidas entre varias geragdes. Ou seja, sdo referéncias que ligam as
pessoas aos seus pais, aos seus avos e aqueles que viveram muito tempo
antes delas. Sio as referéncias que se quer transmitir as préximas
geragOes. Entre os elementos que constituem a cultura de um lugar,
alguns podem ser considerados patriménio cultural. Sdo elementos tio
importantes para o grupo que adquirem o valor de um bem-um bem
cultural-e é por meio deles que o grupo se vé e quer ser reconhecido
pelos outros [...] O patriménio cultural faz parte da vida das pessoas
de maneira tio profunda que, algumas vezes, elas sequer conseguem
dizer o quanto ele é importante e por qué. Mas, caso elas o perdessem,
sentiriam sua falta. Como exemplo, citamos a paisagem do bairro; o
jeito de preparar uma comida; uma danca; uma musica; uma brinca-
deira (IPHAN, 2016, p. 7-8).

Na construcio e defini¢do do patrimoénio é importante que os sujeitos
da comunidade/ lugar sejam mediadores e protagonista no levantamento e
apontamento dos elementos significativos e de valores para aquela familia/
grupo. Isto ndo somente recoloca esses sujeitos como colaboradores centrais
neste processo de reconhecimento, como promove uma experiéncia peda-
gbgica que viabiliza a reflexdo sobre a formacio coletiva da identidade e
memoria desses sujeitos na perspectiva de manter preservado e salvaguar-
dados os seus bens culturais.
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Metodologias de levantamento dos bens culturais

Ao se perceber a importancia dos patriménios para as familias, povos e
até nac¢bes notou-se a necessidade da preservacio dos mesmos. Para isso,
criaram-se organizag¢des que hoje sdo responsaveis por realizar todos os pro-
cedimentos necessarios para o reconhecimento ou tombamento, sendo hoje
sinénimo de preservag¢do. No ano de 1937 foi criado o Servi¢o do Patriménio
Histérico e Nacional (SPHAN), regulamentado pela lei n® 25/1937. Esse
6rgio, depois chamado de Instituto do Patrimoénio Histérico e Nacional
(IPHAN), tinha suas a¢bes voltadas principalmente para os patriménios
materiais, enquanto as expressdes culturais eram esquecidas. Somente
em 1975 é formado o Centro Nacional de Referéncia Cultural (CNRC), que
passa a trabalhar com uma concepg¢io antropolégica da cultura, alargando
dessa forma o conhecimento sobre patrimoénio cultural ou bem cultural. Em
2000, foi implantado o decreto de n° 3.551/2000 instituindo o Programa
Nacional de Patriménio Imaterial (PINPI), responsavel por proteger modos
de fazer, modos de vida ou formas de expressio.

O patrimoénio cultural pode ser tudo aquilo que liga pessoas de dife-
rentes gera¢des. Os patriménios culturais estio presentes entre familias,
comunidades, cidades e etc. e pode possuir um valor to especial para um
grupo de pessoas que em muitos casos elas nio conseguem nem mesmo
mensurar ou dd um por que para tal importancia, mas sabem que se fossem
destruidos ou esquecidos fariam falta.

Dancas, expressdes, paisagens, festas, rituais, modos de fazer, edifi-
cios, sdo exemplos do que pode ser um patrimonio cultural. Realizando o
inventario é possivel se chegar ao reconhecimento dos patrimoénios, esta
é uma forma de pesquisa adotada pelo IPHAN, que tem por objetivo prin-
cipal coletar, analisar e organizar informacdes sobre o que se quer conhecer
melhor. Inventariando é possivel identificar as referéncias culturais exis-
tentes no meio de alguma comunidade. Segundo o IPHAN:

Referéncias culturais sdo edifica¢bes e sdo paisagens naturais. Sdo
também as artes, os oficios, as formas de expressio e os modos de
fazer. Sdo as festas e os lugares a que a memoria e a vida social atri-
buem sentido diferenciado: Sio as consideradas mais belas, sio as

mais lembradas, as mais queridas. Sdo fatos, atividades e objetos que
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mobilizam a gente mais préxima e que reaproximam os que estio
longe, para que se reviva o sentimento de participar e de pertencer
a um grupo, de possuir um lugar. Em suma, referéncias sdo objetos,
préticas e lugares apropriados pela cultura na construg¢io de sentido de
identidade, sdo o que popularmente se chama de raiz de uma cultura.
(Texto extraido do Manual de Aplica¢io do Inventéirio Nacional de
Referéncias Culturais—IPHAN, p. 8).

A educagio patrimonial se constitui como uma atividade a ser realizada
também em espacos ndo formais, tendo em vista que é de suma importincia
estimular a comunidade a descobrir, apontar e valorizar o que pode ser
referéncia cultural, a esta ferramenta se d4 o nome de inventéario participa-
tivo. Neste modelo, a comunidade se torna protagonista, pela valorizagdo
da a¢io e conhecimentos dos individuos envolvidos.

E importante frisar que o inventario participativo nio tem como objetivo
anular outras formas de pesquisa ou de fazer o reconhecimento oficial de
algum patrimoénio, mas de permitir a participa¢do da sociedade e contribuir
para a preservacio e valorizacio do que se considera patriménio, tornando-o
fonte de pesquisa e experiéncia para os processos de aprendizado.

Realizar um inventdrio exige preparagdo prévia, e requer esforcos para
tornar as pesquisas profundas e bem elaboradas. No inicio da pesquisa
serd necessdrio acessar todo acervo que possa trazer informagdes sobre o
objeto pesquisado, revistas, jornais, bibliotecas, museus, centros culturais,
fotografias sdo exemplos do que pode ser acessado como fonte de pesquisa.
Conversar com professores, pessoas que trabalham em institui¢ces cultu-
rais, e ainda com quem constrdi e conhece bem os bens culturais é também
uma forma de tornar a pesquisa ainda mais detalhada.

Documentag¢des que autorize a pesquisa se tornam indispensaveis para
que tudo ocorra dentro dos termos legais. Durante o trabalho é essencial
registrar o maximo que puder do que esta sendo pesquisados, seja por meio
de fotografias, escrita ou videos. E fundamental que aqueles que estio
envolvidos conhecam o material que serd usado, independente de qual
func¢do desempenha durante as a¢des.
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Para facilitar a pesquisa sobre o que pode ser de fato patriménio, o IPHAN
utiliza fichas que detalham o que se quer conhecer melhor. Temos a Ficha
do Projeto, Ficha do Territério, Fichas das Categorias (Lugares, Objetos,
Celebracoes, Formas de Expressées, Saberes), Ficha de Fontes Pesquisadas,
Ficha de Roteiro de Entrevista, Ficha de Relatério de Imagens, estas sdo as
que compdem as fichas do inventario.

A Ficha do Projeto ajudard a organizar as informagdes coletadas, sendo
necessario preencher algumas delas antes de iniciar a pesquisa de campo.
A Ficha do Territério é onde se organizard os dados histéricos, socioeco-
némicos, referéncias de localiza¢io, os nomes que sio dados ao local, e a
descri¢io das caracteristicas observadas no lugar que serd estudado.

Em seguida encontramos as Fichas das Categorias, sio nessas fichas que
aparecerdo com mais forca a participacdo da comunidade, pois somente as
pessoas que estdo envolvidas com o objeto de pesquisa poderdo dar infor-
macdes mais precisas sobre o que se quer saber. Essas fichas sdo divididas
por categorias e sio aplicadas entre grupos de pessoas que atendam as infor-
macdes necessarias. Encontramos as Fichas de Lugares, Fichas de Objetos,
Fichas de Celebragdo, Fichas de Formas de Expressées e Fichas de Saberes, cada
uma delas foi pensada para detalhar o maximo as informacées sobre o que
estd em pesquisa, dependendo de qual categoria se encaixa.

Além dessas que ja foram citadas, ha também Ficha de Fontes de
Pesquisadas que servird para descrever documentos, entrevistas, videos
e imagens que sdo utilizados ao longo do projeto. A Ficha de Relatério de
Imagens servira para inserir todas as fotografias, pinturas ou gravuras e
suas respectivas informacées. Por fim, temos a Ficha de Roteiro de Entrevista,
que é tao importante quanto as demais, esta ajudar a equipe a organizar
os principais aspectos do bem cultural, por isso os entrevistadores devem
ter o cuidado de deixar que a entrevista aconteca naturalmente para que
os entrevistados se sintam a vontade para falar. E preciso lembrar que esse
é um método oficial utilizado pelo IPHAN.

98



Pesquisa de campo na comunidade
rural Maisa - municipio de Mossor6/RN

Localizada a 29 km da sede Mossoré, a comunidade MAISA (Mossord
Agroinddstria S/A) que hoje tem uma popula¢io de aproximadamente 2.400
familias é resultado de uma antiga empresa privada fundada em abril de
1968 que funcionou até o ano de 2002. Os proprietarios Geraldo Cabral
Rola e José Nilson de Sa iniciaram suas atividades com 10 hectares de terra
destinados ao plantio do caju, porém com o crescimento da empresa, outros
cultivos (melio, melancia, uva, abacaxi, acerola, pinha e outras) foram in-
seridos, produgdo essa orientada para o comércio nacional e internacional.

Com a diversificacdo de setores, fabricas de outros nichos como de
castanha, polpas de fruta e de blocos de tijolos foram fundadas, a concen-
tracdo expressiva de trabalho atraiu muitas pessoas das localidades circun-
vizinhas, com isso foi construida uma vila com cerca de 600 casas, chamada
Vila Angelo Calmon de Sa. A partir desta ocupacio, a comunidade iniciou
sua estruturagio com construc¢io da escola de Primeiro Grau Gilberto Rola,
da creche Jardim de Infancia Tia Aldaniza, do Hospital e da area de lazer.

Depois da faléncia da empresa em 2002, a comunidade se redimensiona,
novos agentes entram em cena como os movimentos sociais do campo, a
partir da reivindica¢io de terras para a reforma agraria que culminou com a
primeira experiéncia de planejamento fisico-ambiental nos assentamentos
de reforma agraria (CERQUEIRA, 2017).

Atualmente, a comunidade Maisa continua dindmica com suas atividades
festivas de cunho cultural e religioso e seus modos de fazer e saber. Algumas
edificages que remontam o periodo de sua fundagdo ainda se encontram
preservadas, impregnadas das memorias dos antigos e novos moradores,
como a prac¢a onde tradicionalmente as familias se reuniam para assistir

televisdo e as antigas empresas de fruticulturas, hoje fechadas.
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Figura 1-EdificacBes da antiga Empresa Maisa

Fonte: Arquivo pessoal (2019).

Figura 2-EdificagBes da antiga Empresa Maisa

Fonte: Arquivo pessoal (2019).
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Figura 3-Antiga pracinha da comunidade Maisa

B

Fonte: Arquivo pessoal (2019).

Figura 4-Posto de satde da comunidade Maisa

Fonte: Arquivo pessoal (2019).
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Analise da metodologia do inventario participativo mediante
a experiéncia piloto

A elaboracio do inventdrio participativo teve inicio com a realizac¢io de
leituras sobre as defini¢cdes deste instrumento. A intenc3o foi se aproximar
dessa abordagem metodoldgica mediante as experiéncias de pesquisas ja
realizadas, tomando conhecimento das etapas e atividades que englobam
esse procedimento. Por nio se tratar de uma técnica de pesquisa comum,
fez-se necessdrio conhecer estratégias de alcance e envolvimento das pes-
soas da comunidade nesta agdo. Como atrair uma representatividade da
comunidade que contemple em termos de género, faixa etéria, condi¢oes
econdmicas e outros a globalidade do local? Nesta fase, seguindo experién-
cias exitosas, definimos para que a nossa pesquisa teria como ponto de
partida os grupos, associa¢des e institui¢des locais. Contar com o auxilio
das liderangas locais para sensibilizar as pessoas a participarem do levan-
tamento também seria um passo importante. Além do que, a divulgacdo da
atividade via redes sociais foi considerada como uma estratégia necessaria
para arregimentar colaboradores, sobretudo, no estrato mais jovem.

Posteriormente, iniciamos a elaborac¢do das fichas do inventario tomando
como pardmetro o Manual de Aplicagio do IPHAN. Com base nos conheci-
mentos prévios que tinhamos da comunidade, a partir de pesquisas explo-
ratdrias chegamos a seguinte defini¢do de fichas: fichas do projeto, ficha do
territério, ficha de lugar, ficha de saberes, ficha de objetos, fichas de formas
de expressio e fichas celebrac¢io, sendo, portanto, o total de sete fichas.

Cada ficha cotinha elementos que permitiam registrar diferentes aspectos
como: imagens, do bem. Tratava-se de um roteiro aberto passivel de ser
preenchido de forma livre pelo colaborador. Mesmo envolvendo vérios
aspectos, a orientagdo era para que o participante da pesquisa respon-
desse aquilo que sentisse mais a vontade, ficando livre para deixar tépicos
em branco. Como a inten¢io da pesquisa é abranger o olhar de diferentes
pessoas sobre uma mesma referéncia cultural, o que uma pessoa pode nio
ter muita informacio, outra poderd complementar.

Em janeiro de 2019 uma experiéncia piloto foi realizada com duas pessoas
moradoras da comunidade a fim de testarmos a clareza dos tépicos das
fichas. Tratava-se de uma professora e uma dona de casa, ambas moradoras
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da comunidade desde a infancia. Para uma das pessoas entregamos o mate-
rial para que ela fizesse sozinha e a outra foi acompanhada de perto o
preenchimento do instrumento. O teste com as duas formas de preenchi-
mento visou compreender qual seria o caminho mais vidvel, considerando
que algumas experiéncias de inventdrio participativo se utilizaram dos
dois modelos de preenchimento. Neste ensaio, notou-se a importancia do
acompanhamento mais préximo dos colaboradores, sobretudo, pela opor-
tunidade de registrar informagdes que muitas vezes nio foram solicitadas
pelas fichas. Outra questio que surgiu nesta atividade foi a exigéncia de se
rever a forma como os tépicos estavam descritos, assim como a quantidade
de aspectos de cada ficha. Considerou-se a necessidade de se enxugar alguns
elementos, a fim de dar mais fluidez a construcio dos dados.

Por fim, percebeu-se que os modelos de fichas de inventério disponi-
bilizados pelo IPHAN sio importantes para serem tomados como pontos
de partida, mas que no curso da pesquisa a necessidade de adaptagdes
surgem, pelas particularidades que cada grupo e comunidade assumem,
problematizando, assim, que a dimensao colaborativa e participativa de
construc¢io do inventdério ja tem inicio na prépria dindmica de produgio

das fichas do inventario.

Consideracdes finais

Levando em consideragio o histérico da comunidade Maisa, podemos per-
ceber a presenca de referéncias culturais que podem se constituir como
patrimoénio cultural rural na referida comunidade. Com base na metodologia
do IPHAN do inventario participativo a comunidade é a principal protago-
nista no levantamento de elementos que constituem como bens culturais
dentro de sua localidade.

Para analisar as fichas que sdo utilizadas pelo IPHAN foi realizada uma
experiéncia piloto com duas pessoas da comunidade, usando a ficha de lugar
e a ficha de territ6rio. Como resultados prévios tem-se a constatagio que
o instrumento de pesquisa é construido no préprio percurso do estudo.
Apesar das fichas do Manual de Aplica¢do do IPHAN apresentarem tépicos

extremamente importantes, no campo percebeu-se a necessidade de maior
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detalhamento e fornecimento de exemplos para alguns itens. Além de que
se tem a necessidade de substitui¢io de alguns termos e exclusio de alguns
topicos que nio sdo tio centrais para a finalidade da nossa pesquisa.
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POVOS DO CAMPO, MEMORIA E

7 PATRIMONIO BIOCULTURAL NA
DEFESA DOS TERRITORIOS DA
AMERICA LATINA

Lia Pinheiro Barbosa

Introducdo

O processo histdrico de desenvolvimento do capitalismo em escala global
afetou, profundamente, a natureza das relacées sociais e de produgio em
diferentes regides do mundo. Da acumula¢io primitiva (MARX, 2011) ao
continuum da reproduc¢io ampliada do capital (LUXEMBURGO, 1970), che-
gamos ao final do século XX com reconfigura¢des do padrio de acumulagio
por espoliacdo (HARVEY, 2004), a intensificacio da expropria¢io territorial,
bem como o acirramento na disputa de concep¢des de desenvolvimento
territorial entre o capital transnacional e os diferentes povos do campo,
sejam povos origindrios, camponeses, popula¢des tradicionais, ribeirinhos,
quilombolas, pescadores, entre outros.

Pesquisas vinculadas ao campo dos estudos agrarios demonstram, sob o
prisma do materialismo histérico dialético, que a luta de classes, em nossa
histéria recente, acentua-se nas zonas rurais do sul global (VELTMEYER,
2019; FEDERICI, 2019; BARBOSA, 2016; 2018; OSORIO, 2007). A expanséo
de um modelo de desenvolvimento agricola corporativo de grande escala
(VAN DER PLOEG, 2008) e uma politica econémica baseada nas commodi-
ties, notadamente pelo incremento do modelo neoextrativista, evidenciam
o interesse de expansio do capital transnacional, sobretudo no territério
latino-americano. A questdo energética tem aprofundado a disputa dos
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territdrios para a exploracdo hidrica, edlica, mineral e da biodiversidade,
acentuando os conflitos no campo e um processo de desterritorializacdo
forcada em diferentes paises da regido.

Frente a esse contexto, a defesa dos territdrios e dos comuns revela seu
carater intrinseco a histdrica resisténcia dos povos originarios, campo-
neses e popula¢bes tradicionais na América Latina. Diferentes expressdes
de sua agdo politica tém incidido no enfrentamento desse novo padrio de
acumula¢io, em especial ao propor e impulsionar projetos politicos alternos
baseados em outro paradigma onto-epistémico do campo (BARBOSA,
2019). No presente capitulo, apresentarei alguns elementos que estruturam
a natureza dos projetos politicos articulados por esses sujeitos histéricos
nos processos de defesa dos territérios e dos comuns na regiio e sua relacao
com a memodria e o patrimoénio biocultural.

Uma premissa fundamental do escrito é a de que persiste, na moderni-
dade, a existéncia de formas de organiza¢io sociocultural nio capitalistas
baseadas em outras matrizes de pensamento, de racionalidade, que lhes
permite adjudicar outras concep¢des de territério que se contrapdem a
l6gica de desenvolvimento territorial auspiciada pelo capitalismo. Do ponto
de vista socioldgico, a memoria constitui um dispositivo central a preser-
vagdo de um patriménio biocultural que, em si, é o Amago da coexisténcia
da humanidade com a natureza.

Do Abya Yala ao capitalismo neoextrativista:
paradigmas societarios antagdnicos

No ambito dos estudos sociolédgicos, a exce¢do de alguns estudos da teoria
marxista, pouco se tem debatido acerca da diversificacdo do processo evo-
lutivo nos ambitos biolégico e cultural, no sentido de analisar, sociologi-
camente, a heterogeneidade genética, linguistica, cognitiva e cultural que
acompanha essa evolucio histérica da humanidade, suas configuragées e
graus de incidéncia nas formas de organizagio social e nas maneiras de coe-
xistir ndo s6 entre os seres humanos, mas com a natureza e os nio humanos.

Ao analisar a centralidade do trabalho na transformagio do macaco em
homem, Engels (1876) argumenta que a modifica¢cio do polegar permitiu
o salto ontolégico humano, acompanhado do desenvolvimento do cérebro,
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dos sentidos e da linguagem, um processo que seguiu seu curso histdrico até
culminar no aparecimento da sociedade, estdgio, diriamos, superior desse
salto ontoldgico e da firma¢do da humanidade. Entretanto vale destacar
que, embora esta humanidade tenha sofrido processos evolutivos em sua
base econdémica, ndo seguiu a tendéncia de homogeneizagio das rela¢es de
producio e das forcas produtivas do norte global analisadas pelo marxismo.
Permanece, na histéria da humanidade, sociedades capitalistas e ndo capita-
listas, estas inscritas em uma ordem sociocultural pluriversa e notadamente
presentes no sul global.

O advento da modernidade, marcado por mudancas consubstanciais
no ambito da vida em sociedade, constituiu o periodo histérico de recog-
nicio da ciéncia e de consolidagio da racionalidade ocidental moderna. Essa
racionalidade sentou as bases da acumulac¢io e concentracio de riquezas,
das transformacdes de ordem econdmica, tecnolégica, cognitiva e sociocul-
tural, ao passo que negou, limitou, menosprezou, ou mesmo, destruiu dife-
rentes formas de configuracdes societarias que existiam (e ainda persistem)
gracas a permanéncia de uma memdria coletiva que resguardou, por séculos
a fio, formas de coabitar o mundo, com o manejo equilibrado dos dife-
rentes bens naturais.

Toledo e Barrera-Basols (2008) denominam a modernidade como uma
“época cativa do presente”, marcada por uma amnésia dos processos histé-
ricos de médio e longo alcance e por uma ideologia do progresso, do desen-
volvimento e da modernizacio industrial intolerantes a toda forma de
organizac¢io da vida “pré-moderna”. A intolerancia se nutre da negacéo
da existéncia de um pensamento amerindio milenarmente constituido
(DUSSEL, 2010), que delineia a natureza das relagdes intersubjetivas e
com a natureza, de cardter heterogéneo, pluriverso e que se contrapde, por
vezes de forma ndo sé antagbnica, mas também radical, a racionalidade
unilateral, de tendéncia homogeneizadora, que acompanha a moderna
ocidental capitalista eurocentrada (BARBOSA, 2019a).

Ha, portanto, uma luta permanente, de carater histérico, entre para-
digmas societdrios antagénicos, isto é, entre os paradigmas que sustentam
as sociedades capitalistas e as nio capitalistas. Para a andlise em questio,
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demarcada no contexto latino-americano, o paradigma onto-epistémico que
se contrapde ao paradigma ocidental moderno capitalista data do periodo
pré-hispanico, quando éramos o Abya Yala.

Antes da Conquista, os povos originarios que habitavam o continente
tinham nomes diferentes para designar os diferentes territérios que
compdem o que conhecemos como América: Tawantinsuyo (regido da atual
Bolivia, Equador e Peru), Anauhuac (regido do atual México e Guatemala),
Pindorama (nome dado ao Brasil pelo povo Tupi). O povo Kuna® atribuiu o
nome de Abya Yala, que em sua lingua materna significa “terra que floresce”,
“terra madura”, “terra viva”, A regido que conhecemos como América
(ALBO; BARRIOS, 1993). Nesses territérios, dentro de uma ampla gama
de variag¢bes, existiam civilizagdes com epistemes e ontologias préprias
provenientes de cosmogonias, matrizes linguisticas que lhes proporcionam
tecidos conceptuais complexos e um modus vivendi em estreita relagdo entre
a vida humana e a pluralidade de seres vivos e nio vivos existentes no
cosmos, como o atesta a historiografia pré-hispanica (BARRERA-VAZQUEZ;
RENDON, 1963; DE LA GARZA, 2012; BARBOSA, 2019b).

No processo histérico da Conquista, toda a complexidade do pensa-
mento dessas populacdes foi submetida a violéncia colonial, ao epistemi-
cidio, tornando-se sociedades de siléncio colonial (CUSICANQUI, 2015).
No processo de reprodugdo ampliada do capital, conforme analisada por
Luxemburgo (1970), a reprodug¢io nio se limita a relagio capital-trabalho
em sua fase primitiva, originaria, mas vai além ao demandar, como condi¢do
sine qua non a reproducio do capital, um continuum histérico, na busca
de outros segmentos sociais como for¢a de trabalho barata e de espacos
geograficos ndo capitalistas para o fornecimento de matérias-primas, de
novos mercados para a circulagio de mercadorias e que sejam passiveis de
inversdo econdmica.

Adverte Luxemburgo (1970) que seria ingénuo esperar que o capitalismo
limitara sua reproducio tio somente pela via da produgio e do comércio de
mercadorias, ou ainda que esperara a que se cumpram todas as etapas de

26 Atualmente localizado na costa caribenha do Panam4, o povo Kuna é originario
da Serra Nevada no norte da Colémbia e habitou a regido do Golfo de Uraba e das
Montanhas Dariénn.
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evolucio do modelo econémico analisadas por Marx. Isto porque existiam,
paralelas as sociedades capitalistas, aquelas sociedades nio capitalistas [ao
que Luxemburgo denominava sociedades de economia natural], que repre-
sentavam um entrave a reprodu¢io desse modelo econémico.

As sociedades de economia natural eram precisamente aquelas que foram
submetidas a colonizac¢do europeia no século XVI, momento histérico de
apropriacio violenta dos meios de producio préprios desses paises, em
condi¢io de colénia, para garantir a integracio dessas sociedades ao mono-
polio integral do capitalismo em escala mundial (LUXEMBURGO, 1970).
E uma vez instaurada as rela¢des coloniais, se intensificou a impulsio do
exterminio de modos de vida nio capitalistas para abrir terreno a repro-
dugdo ampliada do capital.

E fundamental frisar que na América Latina, historicamente, a repro-
ducio ampliada do capital se circunscreve no campo por meio da expro-
priacdo territorial dos povos origindrios, do campesinato e demais povos
do campo. Nessa nova etapa da acumulagio por espoliagio, vigente no
século XXI, o territdrio torna-se cada vez mais objeto de interesse do capital
transnacional, por ser reduto hidrico, mineral, edlico, etc. Entretanto, esse
modelo perpetua as contradi¢ées e antagonismos inerentes ao capitalismo
dependente latino-americano e a natureza da a¢io monopélica e do capital
transnacional vinculados ao neoextrativismo.

Ainda no século XX, Maridtegui (1928), em sua elaboragio teérico-anali-
tica em torno de uma concepg¢io do socialismo indo-americano, identificou
a existéncia de elementos germinais, como parte do processo histérico do
Peru, ligados a sobrevivéncia das tradi¢bes comunitarias camponesas e
indigenas nos contextos do desenvolvimento capitalista, o que lhes conferiu
uma especificidade diferente em relagdo a natureza da contradicio capital-
-trabalho predominante na Europa. Nos umbrais do século XXI emergem
lutas emblematicas em nossa regido, algumas delas articuladas a reivindi-
cagdo tedrico-politica do Abya Yala pelos povos originarios, movimentos
camponeses e popula¢des tradicionais, para expressar uma unidade de
territorialidade geografica, sociocultural e politica.
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Ao posicionarem-se como sujeitos histérico-politicos, esses diferentes
povos do campo reivindicam a mem@ria histérica de sua existéncia de carater
milenar, a0 mesmo tempo em que demarcam outro paradigma ontoldgico e
epistémico para suas formas de ser, pensar e viver, dos seus sentimentos,
das suas palavras, da sua racionalidade e das suas a¢bes politicas, demar-
cando outro paradigma de pensamento e de constru¢io do conhecimento
em estreito vinculo com a defesa da terra, dos seus territérios e dos bens
naturais, em um sentido comunal e agroecolégico (BARBOSA, 2019a).
Vejamos alguns elementos que estruturam sua identidade politica e suas
interfaces com a consolidagio de outro paradigma onto-epistémico.

Identidade politica dos povos do campo

Herdeiros dessa resisténcia histdrica, os povos origindrios, camponeses,
populagdes tradicionais, entre outros povos do campo, tecem sua identidade
e pratica politicas em um processo continuo de recuperacio da memdria
histérica das lutas ocorridas em outros momentos da resisténcia latino-a-
mericana e caribenha. Portanto, a identidade politica destes sujeitos histé-
ricos nio se limita aos elementos constituintes da esquerda internacional,
ou seja, aos principios que estdo na base do comunismo e do socialismo
como horizonte politico.

Sem necessariamente nega-los ou contradizé-los, os povos originarios e
camponeses ampliam as referéncias que lhes dio uma identidade politica,
demarcando que fazem parte de um movimento forjado em mais de cinco
séculos de histéria. Nesse processo de auto defini¢io de uma identidade poli-
tica, as organiza¢des populares e os movimentos indigenas e camponeses
da América Latina estdo agrupados em trés categorias, definidas a partir
de suas proprias epistemes e que articulam marcos identitarios vinculados
as suas lutas politicas (BARBOSA; ROSSET, 2017): de identidade indigena;
de identidade camponesa; e de identidade proletéria rural. Com respeito
a unidade da luta latino-americana por eles articulada, identificamos pelo
menos quatro eixos de identidade politica:

1. Reconfiguracédo da histéria e da memoéria no ambito das lutas: os
movimentos indigenas e camponeses nio concebem a histéria apenas numa

perspectiva linear, mas em ciclos em espiral. Pensar a histéria em ciclos
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permite-lhes, por um lado, interpretar a memdria coletiva longa,?” deter-
minada por marcos histéricos, herancas simbélicas, figuras que expressam
a violéncia colonial permanente sobre os corpos, crencas e conhecimentos
desses povos, e, por outro lado, fortalecer memorias coletivas curtas, nas
quais se conectam, coexistem e antagonizam com o horizonte colonial.
Esta concepgio de histéria, tempo e memdria é semelhante ao conceito
aimard fiawpaj manpuni, que se refere ao "olhar para tras que também
é um ir para a frente" (CUSICANQUI, 1986), ou seja, retomar o passado
com uma proje¢do do futuro que se combina com o presente do processo
de resisténcia politica;

2. Dimensdes epistémicas e ontoldgicas que emanam das cosmovisdes
e sustentam as bases de uma racionalidade ancestral, que se configura a
partir de uma matriz cosmogdnica, linguistica e sociocultural de caracter
milenar. Esta dimenséo onto-epistémica sustenta as subjetividades politicas
destes movimentos, a sua concep¢ao de tempo, vida e morte, o seu posi-
cionamento (individual e coletivo) no mundo e uma interpretac¢io do ser
humano como uma fra¢io da totalidade da vida existente na natureza. Entre
as varias referéncias da matriz onto-epistémica, cito algumas, por exemplo,
o Lekil Kuxlejal, da lingua maia, o Sumak Kawsai (do quéchua equatoriano)
ou o Sumak Qamaria (do aimara boliviano) ou o bem viver, entendido como
principio essencial dos direitos humanos e da natureza, contrastando com
aperspectiva do "viver melhor" defendida pelo capitalismo moderno. Outro
exemplo da dimensio epistémica é a matriz linguistica das linguas originais,
que determina outras posi¢des de sujeito e pensamento, conferindo hori-
zontalidade entre os individuos e a comunidade (LENKERSDOREF, 2005).

3. Territorialidade: o territério constitui o lugar de re-existéncia dos
povos e de conformacio de um ethos, parte constitutiva da narrativa politica
dos movimentos indigenas e camponeses, na defesa da terra, da natureza
e dos bens comuns. O territério envolve também os processos de territo-
rializacdo, um momento de apreensio e construcdo de identidades para os
povos, de modos de ser, de ser e de coexistir. O Tawantinsuyu, o Wallmapu

27 A concepgao sociologica de memaria que fago uso no escrito é aquela articulada
pelo pensamento andino e pelo pensamento maia mesoamericano, a memoria longa
e a memoria curta, a memaria em espiral.
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— para citar algumas referéncias — constituem uma concepg¢io do terri-
tério como um espaco vivo, numa relacdo permanente entre o cosmos,
as coletividades humanas e ndo humanas e o ambiente natural em que
vivem. Para além de uma perspectiva antropocéntrica, esta relacio dd ao
territério um simbolismo e ritualismo complexo, no reconhecimento da
vitalidade do territério, dos sentidos de produgio, de criacdo e ressignifi-
cacio das relacdes socioculturais e de poder. Com base nisso, o territério
adquire particular relevincia diante dos conflitos inerentes a disputa do
capital transnacional através da mineracdo, do agronegécio, entre outras
megaempresas em territdrios latino-americanos. Ao interpelar a concepgido
de territério predominante no paradigma moderno ocidental capitalista, os
movimentos indigenas e camponeses colocam em movimento ontologias
relacionais (ESCOBAR, 2014) e reivindicam o reconhecimento de uma légica
pluriversa de conceber e habitar o territdrio.

4. Autonomia: entendida como principio e projeto politico para muitos
movimentos indigenas, é concebida em um vinculo com as dimensées epis-
témicas e ontoldgicas da cosmovisio, do principio da comunalidade e de um
sentimento de pertenca territorial preexistente a conformacio do Estado-
Nagio como instincia institucional, de regula¢io social e de representacio
politica. Trata-se da reivindicag¢do do direito de autodeterminacdo dos povos
em seus territérios, que faz parte das tradi¢ées comunitarias, das formas
histéricas de deliberacio e participagio politica articuladas pelas comuni-
dades organizadas em torno da vida comunitaria em seus territérios, antes
da Conquista (TAPIA, 2006; GONZALEZ, BURGUETE; ORTIZ-T, 2010).

Esses quatro eixos tracam a natureza das demandas e a concepg¢io dos
projetos politicos conduzidos pelos diferentes povos do campo. Do mesmo
modo, tém alimentado as estratégias de luta, entre elas, aquelas relacio-
nadas a perspectiva do patriménio biocultural e a defesa dos territérios e
dos comuns na América Latina.
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Memoéria e Patrimonio Biocultural
na defesa dos territérios e dos comuns

Os elementos da identidade politica apresentados anteriormente demons-
tram a heterogeneidade dos povos do campo, da natureza de sua luta politica
e, sobretudo, do paradigma onto-epistémico que estrutura suas racionali-
dades e organizacido da vida social. Um aspecto que interessa destacar é a
centralidade desse paradigma na sobrevivéncia e perpetuacio de um pa-
trimoénio biocultural, cerne das formas histéricas de re-existéncia e de luta
desses povos frente a racionalidade do capitalismo em suas diferentes fases.

Nessa direcdo, lancarei luzes a um conceito elaborado pela etnoeco-
logia — a memdria biocultural — como ferramenta teérico-metodolégica
que nos permite analisar experiéncias concretas que sustentam memorias
histéricas de caréter coletivo e relacionadas a preservagio de um patriménio
biocultural, &mago da coexisténcia da humanidade com a natureza e os nio
humanos. Na perspectiva da etnoecologia, o processo evolutivo de diversi-
ficagdo biocultural revela uma assemblagem da diversidade da vida humana
e nio humana nos territdrios e representa, em sentido estrito, a prépria
memoria da espécie (TOLEDO; BARRERA-BASSOLS, 2008). Articulada
a memoria histérica coletiva, comunitaria, essa memdria biocultural foi,
e continua sendo, o elemento histérico que permitiu diferentes grupos
humanos permanecerem em determinados lugares por um longo periodo,
por vezes, centendrio ou milenario.

Na memoéria biocultural, a tradi¢do constitui o dispositivo acionado
tanto para a manutencio de aprendizagens geracionais como para agregar
novas aprendizagens. E embora vivamos um momento histérico de ampla
urbanizacio, industrializacdo, modernizacio, tecnificagio, persistem em
diferentes zonas, comunidades diversas que realizam praticas de produg¢éo
primdria nio capitalistas, com o uso prudente dos ecossistemas e dos bens
comuns existentes em seus territérios. A combinacio entre a memoria
biocultural e as dimensdes epistémicas e ontoldgicas que emanam da
racionalidade desses povos coloca em movimento sabedorias ancestrais
que existem como “consciéncias histéricas comunitarias” que, uma vez

conjugadas em sua totalidade, operam como epicentro das recordag¢des
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da espécie, portanto “hipocampo do cérebro da humanidade” que permite
sua continua adapta¢io a um mundo em permanente mudan¢a (TOLEDO;
BARRERA-BASSOLS, 2008).

A memoéria biocultural é responsavel pela preservac¢io de um patrimoénio
biocultural, que se expressa, por exemplo, na preservacio das sementes
nativas, nas diferentes formas de manejo natural dos solos, no uso susten-
tavel da dgua, na recuperagio de praticas agroecoldgicas ancestrais, entre
outros conhecimentos que sio parte dessa sabedoria ancestral. Ao ser
articulada a uma dimenséo politica da luta em defesa dos territérios e
dos comuns, a memoria biocultural potencializa as respostas erigidas no
campo popular, a0 mesmo tempo que aponta horizontes de transformacio
social em uma perspectiva emancipatéria. Do mesmo modo, interpela as
contradi¢des inerentes a acumulacdo por espoliagdo, como, por exemplo,
o fato da agricultura industrial ndo produzir alimentos e estar baseada no
uso intensivo de agrotéxicos, disseminando a contaminagio do solo, da
dgua e do ar, além de patologias congénitas e o incremente do cancer nas
zonas de predominio desse modelo de produgio agricola.

Diferentes organiza¢des e movimentos articulam, em escalas local,
regional, nacional e transnacional, projetos politicos com forte raiz na
memoria biocultural e avancam na defesa dos territérios e dos comuns.
Exemplares sio a Via Campesina e a Coordenadora Latino-Americana de
Organiza¢ées do Campo — CLOC, movimentos de carater transnacional
que reinem uma diversidade de organiza¢es nos diferentes continentes em
defesa da agroecologia, da soberania alimentar, nos direitos dos camponeses
e demais povos do campo (BARBOSA; ROSSET, 2017). Do mesmo modo a
luta politica do Movimento Zapatista no México e diferentes movimentos
indigenas vinculados a Coordenagio Continental das Nacionalidades e
Povos Indigenas do Abya Yala, em sua critica radical ao paradigma ocidental
moderno capitalista. Em cada pais da regido, em suas diferentes regides,
encontraremos exemplos que validam a existéncia dessa memoria biocul-

tural e de como se articula ao patrimoénio biocultural.
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Consideracdes finais

No presente capitulo teci algumas considera¢des em torno a existéncia de
uma disputa histérica entre paradigmas — o paradigma onto-epistémico do
campo e o paradigma ocidental moderno capitalista — que sdo parte de uma
disputa territorial entre o capital e os povos do campo na América Latina.

Para tanto, sustento que a prépria existéncia de outras ontologias e epis-
temologias entre esses povos revela a permanéncia histérica de formas de
organizagio sociocultural das sociedades nio capitalistas que sobreviveram
ao despojo violento e permanente do continuum da reprodugdo ampliada do
capital, processo corrente durante a modernidade. Nesse sentido, a meméria
biocultural emerge como um conceito que deveria ser apropriado sociolo-
gicamente, como um dispositivo fundamental a garantia da preservacio
do patrimoénio biocultural, compreendendo-o como cerne da coexisténcia
da humanidade em intrinseca rela¢io com a natureza.

E sabido que o escrito nio aprofunda a anélise em experiéncias concretas
que demonstram a relagdo entre memdria biocultural e formas efetivas de
defesa dos territérios e dos comuns. Entretanto o intuito é o de abrir essa
reflexdo como uma possibilidade de pesquisa ndo sé no campo dos estudos
agrarios e da sociologia rural, mas para todo o campo sociolégico que se
propde a pensar as dialéticas e contradi¢des inerentes a modernidade e ao
proéprio surgimento do capitalismo como sistema-mundo. Também para
colocar em perspectiva critica categorias adjetivadas comumente usadas em
estudos sociolégicos, a propésito do “atrasado”, “primitivo”, “aborigenes”,
entre outras, que nascem da abordagem colonial e capitalistas em relagdo
as sociedades nio capitalistas.

117






REFERENCIAS

ALBO, X.; BARRIOS, R. Violencias encubiertas en Bolivia. La
Paz: CIPCA, 1993.

BARBOSA, L. P. Paradigma epistémico do campo e a construgdo do
conhecimento na perspectiva dos movimentos indigenas e camponeses
da América Latina. In: SANTOS, A. R. et. al. Educacao e movimentos
sociais: andlises e discursos. Jundiai: Paco Editorial, 2019a. p. 279-299.

BARBOSA, L. P. O Popol Wuj na contemporanea luta indigena
mesoamericana. Tensdes Mundiais, v. 15, n. 28, p. 75-102, 2019b.

BARBOSA, L. P. Dilemmas of peasant social movements faced with
the dichotomy between progressive governments and the rise of the
new right in Latin America: the case of Brazil. INTERNATIONAL
CONFERENCE AUTHORITARIAN POPULISM AND RURAL WORD,
2018, [S.L, Netherlands]. Proceedings [...]. [S.L., Netherlands]:
International Institute of Social Studies (ISS), 2018.

BARBOSA, L. P. Brasil. La disputa de proyectos politicos en el siglo
XXI. In: OLIVER, L. (Coord.) Transformaciones recientes del
Estado Integral en América Latina: criticas y aproximaciones
desde la sociologia politica de Antonio Gramsci. México: UNAM,
2016. p. 185-209.

BARBOSA, L. P; ROSSET, P. M. Educag¢do do campo e pedagogia
camponesa agroecoldgica na América Latina: aportes da la via campesina
e da CLOC. Educacao & Sociedade, v. 38, n. 140, p. 705-724, 2017.

119



BARRERA-VAZQUEZ, A.; RENDON, S. El libro de los libros de
Chilam Balam. México: Fondo de Cultura Econémica, 2012.

CUSICANQUI, S. R. Sociologia de la imagen: miradas ch’ixi desde la
historia andina. Buenos Aires: Tinta Lemén, 2015.

CUSICANQUIL S. R. Oprimidos pero no vencidos.
Bolivia: Hisbol, 1986.

DE LA GARZA, M. El Legado escrito de los Mayas. México: Fondo de
Cultura Econémica, 2012.

ESCOBAR, A. Sentipensar con la tierra: nuevas lecturas sobre
desarrollo, territorio y diferencia. Medellin: Editora UNAULA, 2014.

FEDERICI, S. O Ponto zero da revolucao: trabalho doméstico,
reproducio e luta feminista. Sdo Paulo: Elefante, 2019.

FRIEDRICH, E. Sobre o papel do trabalho na transformacio do
macaco em homem. [S.1.]: Ridendo Castigat Mores, 1999. Disponivel

em: http://www.ebooksbrasil.org/adobeebook/macaco.pdf. Acesso
em: 31 mar. 2020.

GIACARRA, N. Territorios en disputa: los bienes naturales en el centro
de la escena. Realidad Econdémica, n. 217, p. 51-68, 2006.

GONZALEZ, M.; BURGUETE, A.; ORTIZ-T, P. La autonomia a debate:
autogobierno indigena y estado plurinacional en América Latina.
México: CIESAS/UNICH, 2010.

LENKERSDORE, C. Los hombres verdadeiros: Voces y testimonios
tojolabales. México: Siglo XXI, 2005.

LUXEMBURGO, R. A acumulacio do capital: estudo sobre a
interpretacdo econédmica do Imperialismo. Rio de Janeiro: Zahar, 1970.

MARIATEGUI, J. C. Siete ensayos de interpretacion de la realidad
peruana. México: ERA, 1928.

MARX, K. O Capital: livro 1. Sdo Paulo: Boitempo, 2011.

120


http://www.ebooksbrasil.org/adobeebook/macaco.pdf

OSORIO, J. América Latina: o novo padrio exportador de especializagio
produtiva. In: PALLEY, T. (Org.). Financialization: what it is and why it
matters. Washington DC: The Levy Economics Institute and Economics
for Democratic and Open Societies, 2007. (Working Paper, n. 525).

SVAMPA, M.; ANTONELLI, M. Mineria transnacional, narrativas
del desarrollo y resistencias sociales. Buenos Aires: Biblos, 2009.

TAPIA MEALLA, L. La Invencién del nicleo comun. Ciudadania
y gobierno multisocietal. La Paz: Muela del Diablo Editores, 2006.
(Coleccién Postgrado en Ciencias del Desarrollo-CIDES/UMSA).

TOLEDO, V. M.; BARRERA-BASSOLS, N. La Memoria biocultural: la
importancia ecolégica de las sabidurias tradicionales. Barcelona: Icaria
Editorial, 2008.

VAN DER PLOEG, J. D. Camponeses e impérios alimentares:
lutas por autonomia e sustentabilidade na era da globaliza¢io. Porto
Alegre: UFRGS, 2008.

VELTMEYER, H. Resistance, class struggle and social movements in
Latin America: contemporary dynamics. The Journal of Peasant
Studies, v. 46, n. 6, p. 1264-1285, 2019,

121






ONTOHEDU: UMA ONTOLOGIA
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Introducao

O campo da cultura tem passado por um processo de informatiza¢io. Com
isso, tem gerado um grande volume de dados no ambiente virtual, tornando
importante buscar meios para divulgar e apropriar-se deste material. De
acordo com Nakagawa et al. (2013), na procura de abertura para estudos
relacionados a organiza¢do do conhecimento e novas tecnologias para a
representacio e recuperacdo da informacdo ha uma necessidade de desen-
volver padrées de organizagio dessa informacio. Ainda dentro do contexto,
sobre informatizac¢io, tem-se a necessidade de pensar em acesso qualificado.

O dominio patriménio arqueolégico, ramificagdo do amplo campo da
cultura que constitui o dominio desta pesquisa, suscita a promog¢io da
educagdo patrimonial que, de acordo com Grunberg (2007), entende-se
por um processo continuo e metddico de trabalho educativo, que tem como
centro o patriménio cultural e todas as suas manifesta¢des. A partir do
conceito de educag¢io patrimonial, foi realizado um estudo sobre o Lajedo de
Soledade, estudo de caso desta pesquisa. O Lajedo é um sitio arqueolégico
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que segundo Porpino, Santos e Bergqvist (2004), é um dos sitios arqueolé-
gicos mais importantes do Brasil. De acordo com Spencer (2010), somente
o Lajedo de Soledade esta protegido e preservado por institui¢do privada,
a FALS?, e cumprindo sua func¢io social de referéncia cultural.

Dada essa relevancia, surge o interesse de se estudar o acervo referente
ao patrimonio deste lugar. Para mapear todo o acervo e disponibilizi-lo para
o publico (escolar e nio escolar), foi desenvolvida uma tecnologia capaz de
armazenar todos os dados, inferi-los e, posteriormente, por meio deles,
gerar conhecimento. O aparato tecnoldgico que viabilizou esta problema-
tica foi a especificagdo de uma ontologia. O termo ontologia é um conceito
bastante abordado dentro da Filosofia e, segundo Almeida e Bax (2004),
tem por instrumento o estudo das caracteristicas mais gerais do Ser, das
coisas, tais como em si mesmas, reais e verdadeiras. Dentro do contexto
computacional, ontologias capturam conhecimentos sobre um dominio
especifico que esteja sendo pesquisado e sio usadas para representar as
implicacbes seminticas necessarias para o suporte de raciocinio decidivel
(PAL HSU; CHUNG, 2016).

Cada vez mais, as ontologias vém conquistando um espa¢o dentro do
campo de pesquisas, principalmente, em dreas como Ciéncia da Computacio,
mais especificamente na parte de inteligéncia artificial. Esta tendéncia é
justificada pela capacidade que as ontologias ofertam para a organiza¢io
da informacio e a possibilidade de estruturacio do conhecimento de um
certo dominio (OYOLA; ALVARENGA, 2012). Para o campo da cultura, com
as informacées que ja existem, as ontologias sdo capazes de recupera-las
e assim permitir o planejamento de novas a¢ées. Outra vantagem é que
podem ser construidas de forma colaborativa, representando e planejando

acbes culturais de uma maneira consistente e constante.

28 Fundacao dos Amigos do Lajedo de Soledade - FALS, entidade privada que tem
como objetivo principal proteger, regulamentar e monitorar as visitas de turistas e
estudantes ao sitio arqueolégico.
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Teoria que fundamenta este trabalho

Esta se¢do subdivide-se em trés partes: A primeira subse¢io refere-se a
relagdo da cultura com as tecnologias de informagdo e comunicagdo (TICs). A
segunda subsecio trata dos conceitos relacionada a educagio patrimonial.
A terceira e ultima subsecio é abordado o conceito de ontologias.

Cultura e sua relacdo com as TICs
promovendo educacao patrimonial

Ha4 estudos mostrando que nos préximos 15 anos a tecnologia passara por
grandes transformacdes, as quais poderdo ser alavancadas para a educa-
¢do (SHULER; WINTERS; WEST, 2014). Em meio a estas transformac&es
e inovagdes tecnoldgicas, alunos ou usudrios quaisquer poderio coletar
dados sobre suas praiticas, disseminar e argumentar as informagdes com
professores, tutores, mentores e até mesmo os préprios colegas.

Devido a amplitude do termo cultura, o enfoque é voltado para sua apli-
cacido dentro do contexto relacionado as TICs. Com isso, é necessario levar
em consideracio sua importancia para com a sociedade e, deste modo, é
primordial pensar em adapta¢des que relacionam essas questdes culturais
ao mundo digital (WALKER, 2010).

Dentro do espago cultural ha alguns desafios importantes, dentre os
quais tem-se o suporte a usudrios e a forma de gerenciar o conhecimento
cultural. Este tltimo se determina por meio do formato em que se projeta
TICs interoperaveis e ndo invasivas. Estd bem comum o acesso ao conheci-
mento tanto préximo ao espago fisico-geografico quanto préximo ao espago
conectivo de uma rede comunicativa e dilatada que s6 a mobilidade da
cultura digital pode oferecer (MELO; BOLL, 2014).

Almeida (2014) explica que hé dois aspectos em relagdo ao papel da
cultura: de um lado como fonte de criacio e critica social; de outro, como
possibilidade de afirmacio e adesdo ao sistema, na forma de atividade
econdmica e geracio de recursos cada vez mais relevantes. Este modelo
faz perceber um ambiente provido pelas TICs, uma vez que estas acabam
estabelecendo uma espécie de rede global. Dessa forma, Knobel e Lankshear
(2007) definem que o acesso as tecnologias digitais pode possibilitar a
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descentraliza¢io do conhecimento, a diversidade e a promog¢io da colabo-
racdo entre os sujeitos produtores de cultura e da transformacgio social,
denominando assim como um novo ethos.

Esta légica acaba norteando a relagdo cultura e tecnologias para ques-
tdes que envolvem politica e economia (HALL, 2006). Segundo Almeida
(2014), as politicas culturais envolvem institui¢des como governos, ONGs e
associa¢es a aparatos infraestruturais e agentes humanos como gestores,
técnicos e usudrios, nos mais diversos niveis.

Conceitos relacionados a Educacao Patrimonial

Segundo Mendoza, Baldiris e Fabregat (2015), a educag¢io patrimonial pode
ser considerada como um processo pedagdgico no qual as pessoas sio ca-
pazes de aprender sobre os bens patrimoniais. Grunberg (2007) define
patriménio cultural como todas as manifestacdes e expressdes que grupos
sociais criam e se acumulam ao longo dos anos com as das gera¢des ante-
riores e é possivel trabalhar em um processo constante de conhecimento e
descoberta a partir do patrimoénio material e imaterial.

Deparar-se com o problema referente a educa¢io patrimonial faz com
que se busque meios que conduzam a uma solugdo. Esses meios estio nas
tecnologias emergentes que abrem diversos leques de op¢ées relacionados
aos problemas supracitados. A ideia é que, por intermédio dessas tecno-
logias, seja possivel transmitir tais contetidos adiante e que estes possam
produzir ensino-aprendizagem, tanto por meio formal quanto informal.

E interessante que a educagio e a tecnologia possam caminhar juntas,
tracando paralelos de desenvolvimento que possam servir de apoio uma
a outra. De acordo com Shuler, Winters e West (2014), com os incentivos
politicos e sociais certos, e 0 que é mais urgente, como 0s mecanismos de
capacitagdo para a formulacio de intervengdes de aprendizagem é possivel
ter o potencial necessario para transformar as oportunidades e os resul-
tados educacionais.
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Embora a educagio sobre o patriménio seja frequentemente um processo
aberto em institui¢des formais, as novas gera¢des niao sio motivadas por
agdes culturais publicas a conhecerem ou a produzir conhecimento sobre
os valores do patriménio em relagido aos lugares que habitam devido a
globalizagéo e as influéncias culturais de outros paises.

Conceitos relacionados as Ontologias

Ontologia é um termo que advém da Filosofia. Muito embora este termo
possua mais de uma vertente de pensamento. Assim, ontologia pode ser
estabelecida como Estudo do Ser, ou estudo da natureza do ser, da exis-
téncia ou realidade que estuda os tipos de coisas que existem no mundo
(ALMEIDA; BAX, 2004). De acordo com os autores, este termo tem origem
no grego "ontos", ser, e "logos", palavra e que pode ser usada para classificar
alguma coisa. Em rela¢do ao contexto computacional, ha diversas defini¢ées
sobre ontologias.

Segundo Kobashi (2009), pesquisadores da drea de inteligéncia artificial
adotam o uso desta técnica como forma de aprimorar os meios de catego-
rizacdo e representacio das informacgdes. Freitas (2003) destaca que ha
diversas vantagens de se utilizar ontologia. De acordo com o autor, elas
sdo interessantes de serem utilizadas em sistemas que tém como foco o
ensino por auxiliarem na representa¢io do conhecimento de modo formal
e completo, além de ser um conceito maduro e possuir ferramentas bem
trabalhadas que auxiliam a empregar o conceito.

Ontohedu e webhedu como solug¢do tecnolégica

Nesta secdo é possivel entender como é o funcionamento da aplica¢io de-
senvolvida, sua arquitetura, bem como os elementos para a especificacio
da ontologia. Esta tltima deverd mapear o conhecimento existente no sitio
arqueoldgico Lajedo de Soledade, local a que esta pesquisa se agrega. Para
integracido com a ontologia foi desenvolvido um sistema de informagdo que
podera ser usado por meio da plataforma Web.
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Sitio Arqueoldgico Lajedo de Soledade

E importante destacar o Lajedo de Soledade, uma vez que este é um dos pro-
positos deste capitulo. O sitio arqueolégico e o Museu ficam localizados na
comunidade de Soledade, distante 12 Km de Apodi/RN e aproximadamente
76 Km de Mossor6/RN. A cidade de Apodi possui uma &rea territorial de
1.602,77 km2, com populacio estimada em 36.323 pessoas (IBGE, 2017).
Ela fica a 340 Km da capital do estado norte-rio-grandense, Natal/RN, e a
323 Km da capital cearense, Fortaleza/CE.

Segundo Bagnoli (1994), o Lajedo de Soledade é considerado como a
maior exposi¢io de rocha calcdria da Bacia Potiguar que se formou hi 90
milhées de anos, quando um mar raso cobria a regido, formando ravinas e
cavernas. Segundo Alves (2016), a geologia que domina no sitio arqueolégico
Lajedo de Soledade é o calcario Jandaira e o relevo é predominantemente
plano, excecido as diversas ravinas derivadas de processos de intemperismo.

Com relagio as ravinas, Franco (2015) explica que elas sdo formadas por
meio do processo de erosio hidrica, o qual desencadeia altera¢ées da estru-
tura do solo, provocando assim uma incisdo na superficie da pavimentacio.
Na Figura 1 é ilustrada uma divisdo (por dreas) onde se encontram
essas ravinas.

A OntoHedu foi especificada para mapear o conhecimento a partir do
dominio proposto como estudo. Assim, ela servird como base de conhe-
cimento para subsidiar a aprendizagem no campo escolar e nio escolar.
Com isso, é relevante que se possa adquirir conhecimento por meio dos
elementos encontrados no Lajedo de Soledade.

Arquitetura Geral

Como solugio tecnoldgica para esta pesquisa, a arquitetura foi dividida
em trés partes: a OntoHedu como base de conhecimento, a base de
dados e a WebHedu como aplicagdo Web. Para armazenamento, tem-se
a camada de base de conhecimento, na qual contera a ontologia voltada
para educacgio patrimonial, especificada a partir do dominio patriménio
arqueoldgico. Também para a parte de armazenamento, uma base de dados
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Figura 1 - Areas do Sitio Arqueolégico Lajedo de Soledade

Ravina da Arara Ravina da Fenda

Area das Araras Ravina da Dodora Area do Urubu Ravina do Urubu

Caverna Unha da
Preguica

Ravina do Peninha
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Fonte: Autoria prépria (2019).

para armazenar os cadastros de especialistas que terdo acesso especifico e
diferente dos usudrios comuns.

Os elementos que serdo inseridos estio classificados como: (i) inscri-
¢Oes rupestres, (ii) fragmentos cerdmicos e seus processos de manufatura
e técnicas de decoragdo plastica, (iii) ferramentas pré-histéricas, (iv) frag-
mentos de fésseis animais advindos da megafauna, bem como sua geodiver-
sidade. Como forma de acesso as informagdes armazenadas na ontologia,
utiliza-se a WebHedu. Todo esse ecossistema é fundamental para a drea de
educac¢io patrimonial. Na Figura 2 é ilustrada a visdo geral da aplicacio.
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Figura 2 - Visdo Geral da Aplicagdo
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Fonte: Autoria proépria (2019).

A arquitetura seguiu o padrdo de projeto MVC (Modelo-Visio-
Controle) apresentado por Gamma (1995), um padrido usado para

desenvolvimento Web.

Processo de Utilizagdao da WebHedu

Inicialmente, para acesso privilegiado, no qual é possivel inserir/atualizar
informac¢ées na OntoHedu por meio da WebHedu, é necessario que um
especialista realize um login com seu e-mail e uma senha. Uma vez que esta
aplicagdo esteja sob responsabilidade da institui¢io, um administrador serad
encarregado de controlar os especialistas que terdo acesso a aplicagdo. Como
ja mencionado, esses especialistas poderio ser professores, pesquisadores,
bem como os guias turistico do Lajedo de Soledade.
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Antes de poder se autenticar é necessario que o especialista tenha seu
cadastro realizado, pois sé assim ele conseguira suas credenciais de acesso.
Esse cadastro é inserido em uma base de dados na prépria aplica¢do. Uma
vez criado uma conta para um determinado especialista, em seguida reali-
zado sua autenticacdo, o mesmo terd possibilidade de inserir um patri-
monio arqueoldgico na OntoHedu por meio da WebHedu. Apés cadastrar
um patriménio arqueoldgico na OntoHedu é possivel visualiza-lo.

Além das informagdes especificas a cada artefato cadastrado, tém-se os
patrimonios semelhantes. Estes sdo correlacionados por meio das seguintes
caracteristicas: tipo de patrimoénio, tempo de existéncia e origem. A seguir
serd abordado todo o processo de valida¢io desses artefatos, bem como os
resultados adquiridos.

Consideracdes Finais

Este trabalho apresenta uma ontologia para mapear o conhecimento do
sitio arqueoldgico e do museu do Lajedo de Soledade. Como meio para
possibilitar o acesso as informacdes que sio providas pela OntoHedu foi
desenvolvida uma aplica¢io Web, a qual chama-se WebHedu, com a fina-
lidade de servir de interface entre os usudrios especialistas, o publico ndo
especialista e o contetido da base de conhecimento. Para a produgio desse
projeto foi utilizada a metodologia Design Science (WIERINGA, 2014). A
especificagdo da OntoHedu seguiu as etapas da metodologia 101 proposta
por Noy e McGuinness (2001), uma vez que ela possui diversos ciclos de
refinamento e evolu¢io durante o percurso do projeto de pesquisa.

O desenvolvimento deste trabalho foi norteado por uma questéo geral
de pesquisa: Como uma estrutura conceitual sobre patriménio arqueoldgico
pode subsidiar a aprendizagem para o publico escolar e néo escolar (aprendi-
zagem informal) dentro do contexto de educagéo patrimonial? Desta forma,
para solucionar esta questio, essa dissertac¢io apresentou a OntoHedu,
uma ontologia que foi especificada para subsidiar aprendizagem para
educac¢io patrimonial.

Como interface para essa base de conhecimento foi desenvolvida uma apli-
cagido Web denominada WebHedu. Esta aplicagdo foi integrada a OntoHedu
para que os sujeitos que a utilizarem pudessem acessar as informagdes
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providas pela ontologia. Em linhas gerais, os artefatos desenvolvidos visam
armazenar e prover informacgdes relacionadas as caracteristicas arqueo-
l6gicas do sitio Lajedo de Soledade, subsidiando aprendizagem dentro
contexto de educa¢io patrimonial.

Este trabalho apresentou a OntoHedu, ontologia que foi especificada
para dar suporte a aprendizagem no campo escolar e ndo escolar no que
diz respeito ao patrimoénio arqueolédgico do sitio arqueoldgico Lajedo de
Soledade por meio da aplicagio Web denominada WebHedu. Sua especi-
ficacio (OntoHedu) se deu por meio da metodologia 101, na qual foram
seguidas as sete etapas. Desta forma, de posse das andlises dos dados dos
especialistas, as aplica¢des tém viabilidade como ferramentas de auxilio &
aprendizagem e que suas inten¢des comportamentais de uso concluiram
que pretendem usar a aplicacdo em suas atividades cotidianas.

Portanto, os resultados deste trabalho contribuem para inova¢des dentro
do campo de patrimoénio arqueolégico promovendo aprendizagem para a
area de educagdo patrimonial. Possibilita também expandir a ontologia
especificada para outros dominios relacionados a patriménio (por exemplo:
patrimoénio cultural, patriménio rural e/ou patriménio artistico), bem
como sua influéncia em aspectos sociais, culturais e econémicos (como o
turismo pedagégico) dentro da regido. Este trabalho também pode abrir
novos rumos para pesquisas interdisciplinares nas dreas de ontologias,
sobretudo nas interfaces com o campo da cultura e sua vasta dimenséo.
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9 MEMORIA E IDENTIDADE: ESCOLA
FAMILIA AGRICOLA (EFA) DE
SERRA DO MEL/RN

Maria Rosivania Pereira Feitosa Duarte
Kyara Maria de Almeida Vieira

Este capitulo tem como tema central a histéria da Escola Familia Agricola
de Serra do Mel (EFAMEL), contada a partir das memorias das pessoas que
fizeram parte da escola: ex-estudantes, ex-professores (as) e o seu fundador.
Assim, pretendemos problematizar essa experiéncia que se entrecruzou
com os aspectos culturais, educacionais, sociais do municipio de Serra do
Mel-RN, e também com a producio de identidades dos sujeitos.

Nossa pesquisa foi realizada a partir da histéria oral, com entrevistas®
semiestruturadas, por considerar a memdria “(...) um elemento constituinte
do sentimento de identidade, tanto individual quanto coletiva, na medida
em que ela é também um fator extremamente importante do sentimento
de continuidade e de coeréncia de uma pessoa ou de um grupo em sua
reconstrucdo de si” (POLLAK, 1992, p. 204).

Segundo dados do IBGE, o municipio de Serra do Mel-RN nasceu de um
projeto de colonizacio, idealizado na década de 1970 pelo entido governador
José Cortez Pereira de Aratjo®. Este projeto foi executado conforme o

29 As entrevistas foram realizadas com quatro ex-estudantes, dois ex-professores
e o fundador da referida escola. As mesmas foram transcritas tal qual a narrativa
das pessoas que colaboraram com nossa pesquisa, sem corre¢es gramaticais,

com o intuito de preservar a originalidade das falas. Todas as pessoas entrevistadas
assinaram o Termo de Consentimento Livre e Esclarecido, autorizando a gravacao da
entrevista e publicacdo de trechos de suas falas no presente trabalho.

30 José Cortez Pereira de Araujo governou o Rio Grande do Norte no periodo de
1970 a 1974 (LIMA, 2003, p. 5).
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modelo de Moshav®! em Israel, que era um tipo de comunidade rural coope-
rativa. A finalidade do projeto de Serra do Mel-RN era fazer uma reforma
agraria naregido, doando lotes produtivos para agricultores sem-terra, além
de absorver o grande contingente de salineiros desempregados devido a
mecanizag¢io do trabalho das salinas. Vale destacar que a regido salineira do
Rio Grande do Norte compreende os municipios de Areia Branca, Mossor6,
Grossos, Galinhos, Guamaré e Macau. As “Agrovilas da Serra do Mel” (na
época zona rural de Mossoré) foram alguns dos destinos dos milhares de
trabalhadores desempregados pela mecanizagdo da produgéo salineira poti-
guar (GALVAO, 2016, p. 7).

Os lotes foram divididos em vilas comunitérias de produgio, sendo 23
nucleos habitacionais (21 vilas rurais e 2 vilas centrais) que recebeu, cada
vila, o nome de um Estado brasileiro. As agrovilas distam uma das outras
cinco (5) quilémetros, dificultando o acesso as escolas, que na época s6
existiam na vila central. Neste contexto surgiu a EFAMEL que minimizou
essas dificuldades de acesso a escola, ja que funcionava em regime de semi-
-internato e os/as estudantes necessitariam se deslocarem de casa apenas
uma vez por semana, cada quinze (15) dias.

A Escola Familia Agricola de Serra do Mel (EFAMEL) foi fundada em
1989, embora seu processo de planejamento e construgdo tenha iniciado
em 1986. Foi construida para atender a uma necessidade educacional do
referido municipio. Funcionou por pouco mais de uma década (1990-
2001), atendendo adolescentes e jovens camponeses/as. Foi idealizada
por um padre italiano, a quem chamaremos pelo pseudénimo de José*?, que
conhecia a experiéncia da Italia e do Estado do Espirito Santo e tinha como
objetivo principal viabilizar a permanéncia dos/as adolescentes e jovens

31 Sao coldnias baseadas no principio da célula familiar e na propriedade privada
(RODRIGUES, 1964, p. 85).

32 Padre salesiano, fundador da Escola Familia Agricola de Serra do Mel-EFAMEL.

Chegou ao Brasil em 1978, para uma missao da Inspetoria de Verona- Italia. Tem 76
anos, residente no municipio de Areai Branca/RN.
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no municipio, pois no ensino tradicional eles tinham que se deslocar de
sua comunidade para o centro urbano de Serra Mel, ou até mesmo cidades
vizinhas, para ter acesso a educagio.

Neste contexto surgiu a EFAMEL que minimizou essas dificuldades de
acesso a escola, ja que funcionava sob o regime da pedagogia da alternancia,
que segundo Teixeira; Bernartt e Trindade (2008, p. 227) é uma metodologia
de ensino que vincula escola e comunidade a partir da alianca entre teoria
e pratica, ensino contextualizado e valorizagdo do meio rural respeitando
suas especificidades, aspectos esses concernentes a Educa¢io do Campo.
Segundo Molina e Freitas (2011, p. 19),

A Educagio do Campo vincula-se & constru¢io de um modelo de desen-
volvimento rural que priorize os diversos sujeitos sociais do campo,
isto é, que se contraponha ao modelo de desenvolvimento hegemé-
nico que sempre privilegiou os interesses dos grandes proprietdrios de
terra no Brasil, e também se vincula a um projeto maior de educac¢io
da classe trabalhadora, cujas bases se alicercam na necessidade da
construgdo de um outro projeto de sociedade e de Nagido (MOLINA;
FREITAS, 2011, p. 19).

Neste sentido, a EFAMEL foi pensada de modo a atender as necessidades
da sualogistica de funcionamento, que deveria comportar os/as estudantes.
Seu projeto foi elaborado a fim de permitir o ensino pratico das atividades
agricolas, desenvolvidas por eles/as mesmos/as. O trabalho de organizacio
e manutencio do espa¢o da Escola também era feito pelos préprios/as
educandos/as, os/as eram divididos em equipes de acordo com as tarefas.

A EFAMEL ofertava o ensino de 52 a 82 série (que corresponde do 6° ao
9° ano atual)®. Seu ensino era organizado de acordo com a Pedagogia da
Alternancia, uma metodologia que compreende o ensino como dividido em
tempo escola (periodo em que os estudantes estido na escola, construindo
conhecimento) e tempo comunidade (periodo em que os estudantes estio na

33 Apdssangao da Lei no 11.274, de 06 de fevereiro de 2006, que estabelece as
diretrizes e bases da educacdo nacional, dispondo sobre a dura¢do de 9 anos para o
ensino fundamental, com matricula obrigatéria a partir dos 6 anos de idade (disponi-
vel em: www.planalto.gov.br).
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comunidade praticando o que aprenderam). No tempo escola, os estudantes
tinham dois turnos de aula, o matutino e o vespertino, para compensar os
quinze dias que ficariam em casa (tempo comunidade).

Esta escola buscou proporcionar aos seus estudantes a oportunidade de
despertar o interesse pelas atividades agricolas, as quais suas familias ja
praticavam, a fim de buscar uma profissionalizagdo que contribuiria para
sua permanéncia no campo, através da alianca entre teoria e pratica e valo-
riza¢do do meio rural.

A Pedagogia da Alternancia é definida por Teixeira; Bernartt e Trindade
(2008, p. 227, p. 229) como uma pedagogia que “consiste numa metodo-
logia de organizagdo do ensino escolar que conjuga diferentes experiéncias
formativas distribuidas ao longo de tempos e espacos distintos, tendo como
finalidade uma formacgio profissional”. A EFAMEL buscava sempre consi-
derar o meio em qual os/as educandos/as estavam inseridos/as, aliando
suas préprias experiéncias com o saber cientifico e sistematizado parti-
lhado na escola.

Apés breve apresentacio da EFAMEL, adentraremos na discussio
sobre construto da identidade a partir das vivéncias individuais e cole-
tivas, tendo como referéncia as memorias dos sujeitos, posto que “[...] a
construcdo da identidade é um fenémeno que se produz em referéncia aos
outros, em referéncia aos critérios de aceitabilidade, de admissibilidade,
de credibilidade, e que se faz por meio da negocia¢io direta com outros”
(POLLAK, 1992, p. 204).

Ainda sobre identidade, com base nas proposituras de Hall (2005),
podemos afirmar que a identidade se forma com o tempo, através de
processos variados, ou seja, ndo é algo que trazemos conosco quando
nascemos. Dessa forma, a construc¢do da identidade dos sujeitos que compu-
nham a Escola Familia Agricola de Serra do Mel - EFAMEL, também se deu
num tempo e num espago, através das experiéncias individuais e coletivas,
articuladas pelo projeto pedagégico da mesma.

Considerando os objetivos pedagégicos da EFAMEL, que eram: i) ensino
contextualizado; ii) conexdo de teoria e pratica; iii) incentivo 4 permanéncia
dos/das jovens no campo; iv) convivéncia familiar, é possivel inferir que

esses objetivos contribuiram de alguma forma para a formagdo da identidade
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campesina dos/das estudantes que fizeram parte dessa singular experiéncia
educativa. Segundo Maheirie (2002, p. 35): “O Eu, ou a identidade, ou
a especificidade do sujeito, aparece como produto das rela¢gées do corpo
e da consciéncia com o mundo, consequéncia da relacio dialética entre
objetividade e subjetividade no contexto social”. Ainda dialogando com a
autora, esta define identidade como sendo caracteristicas préprias de cada
individuo produzida a partir das relacdes sociais:

A constituicio da identidade tem a marca da ambiguidade, da sintese
inacabada de contrérios, daquilo que é individual e coletivo, daquilo
que é préprio e alheio, daquilo que é igual e diferente, sendo seme-
lhante a uma linha que aponta ora para um polo, ora para outro. A
utilizacio do conceito de identidade nos permite desvelar os indi-
viduos, grupos, ou coletividades, localiz4-los no tempo e no espago,
“identificando-0s” como estes e ndo outros, mesmo em metamorfose
(MAHEIRIE, 2002, p. 41).

Desta forma, a identidade nio é algo puramente individual e que, embora
seja uma especificidade do sujeito, também é coletiva por ser construida
pela relacio com o outro, em um determinado espa¢o e em um tempo
especifico, e por isso mesmo essa identidade estd em constante mudanca.
Partindo, pois, da ideia de que o sujeito é visto como subjetividade objetivada
(MAHEIRIE, 2002), trataremos de destacar também o conceito de subjeti-
vidade, acentuado pela mesma autora: “[...] A subjetividade é compreendida
como uma dimensio do sujeito, assim com objetividade que, relacionadas
dialeticamente no contexto social, produzem o sujeito” (MAHEIRIE, 2002,
p- 37). Assim, a partir da relagdo com o conjunto social, em um determinado
espaco e em um determinado tempo, é que se constréi o sujeito.

Nesse mesmo sentido se faz importante e necessario pensar em iden-
tificacdo, conceito que sugere que os individuos mais estdo alguma coisa,
do que sdo alguma coisa, considerando que a identificagdo é algo mutavel,
inconstante. A esse respeito Oliveira (2003, p. 119) afirma:

A nocio de identidade contém duas dimensées: a pessoal (ou indivi-
dual) e a social (ou coletiva). (...) Nessa linha de raciocinio a identidade

social surge como a atualizag¢do do processo de identificagio e envolve
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anocao de grupo, particularmente a de grupo social. Porém, a identi-
dade social nio se descarta da identidade pessoal, pois esta também
de algum modo é um reflexo daquela (OLIVEIRA, 2003, p. 119).

No que se refere aos sujeitos desta pesquisa (ex-alunos (as), ex-profes-
sores (as) e ex-funciondrios da EFAMEL), o contexto social em que estavam
inseridos era, sobretudo, o campo, este que, enquanto espago geografico,
é o lugar de vida, onde as pessoas realizam suas atividades cotidianas e
adquirem sua identidade cultural campesina (FERNANDES, 2011). Além
disso, o regime de semi-internato, utilizado na Pedagogia da Alternancia,
proporcionou aos sujeitos desse processo um intenso convivio, o qual se fez
possivel a identificacdo em relagio ao outro, seja por afinidades, seja por
(in) compatibilidade de ideias, sentimentos e gostos. Sendo assim, como
aponta Oliveira (2003), a identidade social é uma intersec¢io da identidade
individual, uma se constré6i em relacdo a outra, a partir dos comportamentos
e das linguagens sociais.

Para fundamentar a discussdo sobre o construto de identidade, é impres-
cindivel também inferir a questido da linguagem esta que Vieira (2006, p.
23) define como:

Algo que nio é neutro, mas que é partir dela que alguns discursos sdo
tomados como verdade e se colocam na episteme das sociedades, no
‘verdadeiro’; é a partir da linguagem que atribuimos significados ao
mundo e estabelecemos quais desses significados sdo genuinos ou nio
(VIEIRA, 2006, p. 23).

E através da linguagem que nos identificamos como sujeitos que somos,
nos afirmamos e negamo-nos, sempre em relacio ao outro. Dai a necessi-
dade das relagdes sociais para construirmos nossas identidades, embora
reconhecendo que seja passivel de modifica¢ido. A linguagem social nos
permite tomar posi¢des, ter opinides e atribuir significados, seja de afir-
macao ou de negac¢do do discurso; e assim tecemos nossa identidade, ou
seja, com o que, ou como, nds nos identificamos. Nesse sentido, a EFAMEL
teve importante papel na construcio dessas rela¢des que fundamentam as
identidades das pessoas que participaram de nossa pesquisa.
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Para entender os aspectos de identificacdo dos sujeitos lancamos mao
dos relatos das de ex-estudantes da EFAMEL, percebendo a importancia
da memoria coletiva e individual para rememorar acontecimentos vividos,
pois, de acordo com Bosi (1993, p. 280-281) “[...] a lembranc¢a pura traz
a tona da consciéncia um momento unico, singular, irreversivel, da vida
[...] a memoria é sim um trabalho sobre o tempo, mas sobre o tempo
vivido, conotado pela cultura e pelo individuo”. Sendo assim, segue relato
de uma estudante:

Bem, é, o convivio 14 com os meus colegas era como familia, irm3os,
irmandade, na unidade, né? E uma questio em que a gente sabia dividir
as coisas um para com o outro, né? E tinha essa questdo de preocupagio
quando os outros tinham saudade de casa, né? Porque a gente passava
quinze dias, né? L4. E tinha com certeza aquela grande saudade, né?
Do seio familiar. Mas a convivéncia fazia com que ali, é, suprisse essa
questio da, dessa falta do seio familiar e se tornava uma nova familia,
né? E com os professores era aquela coisa muito harmonica, gracas a
Deus, eles eram bastantemente (sic) assim, era, contribuiam muito, né?
Para o nosso crescimento, a preocupag¢io conosco, né? E realmente foi
uma coisa bastantemente (sic) assim, bem favoravel, para todos aqueles

que passaram por esta, é, grande vivéncia familiar (ANE, 2017)3.

A fala da ex-estudante Ane aponta que suas lembrancas nio sio apenas
individuais, incluem também outros sujeitos e a analogia que ela faz com
o passado se d4 em relacdo as outras pessoas, enfatizando o convivio
familiar experienciado nessa Escola, o que confirma que o construto da
identidade envolve o outro, pois nos posicionamos em oposi¢do ou por
afinidade a alguém.

A experiéncia promovida a partir da Pedagogia da Alternincia e do
regime de semi-internato incluia o desafio de lidar a intensa convivéncia
entre pessoas advindas de realidades/ educagdo doméstica distintas, com

34 Ex-estudante da EFAMEL, no periodo de 1995 a 1998, entrevistada em 19 de
outubro de 2017, pela pesquisadora Maria Rosivania Pereira Feitosa Duarte, da qual
foi preservada sua identidade, sendo usado um pseuddnimo. Reside no municipio de
Serra do Mel, 42 anos, graduada em Pedagogia.
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a saudade e falta da familia priméria, mas também favorecia a constru¢io

de lagos que iam além da transmissdo/ produg¢io de conhecimento, ensino

e aprendizagem de contetdo, avaliacbes e cumprimento da carga horaria.
Sobre isso a ex-professora Maria (2018)*” relata:

Eu acho também que apesar das dificuldades a gente criou aquele lago
de amizade, uma afetividade, porque eu me sentia mie de todos, sabe?
(risos) Era um exagero, mas era verdade, eu me sentia mie, a gente
cuidava muito, a gente tinha muito cuidado, a gente tinha medo de
acontecer alguma coisa, é, se adoecesse, se, alguma coisa, a gente se
envolveu tanto que tinha finais de semana que eles diziam assim: “Nio,

ndo quero ir pra casa, deixe eu ficar aqui?” E eu dizia: “fique”.

Os lagos de amizades relatados pela professora sdo ligagées que trans-
cendem o espaco fisico da Escola e o tempo vivido nela, pois percebemos
na fala de alguns/algumas estudantes que entre os principais legados dessa
Escola estdo as amizades construidas e perpetuadas ao longo do tempo.

As ideias expostas acima nos permitem ainda afirmar que as memérias
sdo fragmentos de um passado vivido e experienciado particular e cole-
tivamente, que permite a reconstrucio da histéria individual e também
coletiva. Essa reconstrucio se faz presente nas falas dos principais sujeitos
envolvidos nessa pesquisa, onde sempre fazem relacio ao passado, e as
experiéncias e vivéncias individuais e coletivas, pois como afirma Maheirie
(2002) é a partir das relagdes vividas que a subjetividade constréi as expe-
riéncias afetivas e reflexivas, produzindo assim significados singulares e
coletivos para os sujeitos.

Ou ainda como afirma Oliveira (2003, p. 119):

A nogéo de identidade contém duas dimensées: a pessoal (ou indivi-
dual) e a social (ou coletiva). (...) Nessa linha de raciocinio a identidade

social surge como a atualizagdo do processo de identificagio e envolve

35 Ex-professora da EFAMEL em entrevista realizada em 02 de agosto de 2018, pela
pesquisadora Maria Rosivania Pereira Feitosa Duarte, da qual foi preservada sua
identidade, usando um pseuddnimo. Reside no municipio de Mossoré-RN, 66 anos,
graduada em Pedagogia.

144



anocao de grupo, particularmente a de grupo social. Porém, a identi-
dade social nio se descarta da identidade pessoal, pois esta também
de algum modo é um reflexo daquela (OLIVEIRA, 2003, p. 119).

A convivéncia didria e constante permitia identifica¢io com a EFAMEL
enquanto espago familiar e de pertencimento. Nao ir para casa da familia
nos fins de semana permitidos poderia ter muitos motivos. Mas, também
indica que a escola se tornara um espaco também familiar e de identifica¢io.

Indagado sobre as experiéncias vividas na EFAMEL o ex-estudante

Francisco®®, narrou:

A contribui¢do foi muita, foi muita, eu sou o que sou hoje, gragas a
contribuicio que a EFAMEL, né? A Escola me deu, né? Porque assim,
ey, eu enquanto aluno daquela Escola, eu aprendi muitas coisas, né?
Na questio de trabalhar socialmente, né? Na questéo de trabalhar em
grupo, né? Na Escola. Aprendi na Escola que a gente trabalhava todo
mundo junto, né? E isso ai levou, me trouxe, até o dia de hoje, porque
a gente vé que é o que nds temos é, de experiéncia daquela Escola, do
que é que passou na Escola Agricola foi muito, foi experiéncia muito
boa, foi experiéncia de que pra trazer pra vivéncia do que a gente vive
hoje, no municipio (FRANCISCO, 2018).

O estudante destaca que o aprendizado na EFAMEL ultrapassou a pers-
pectiva utilitaria e imediata do conhecimento, pois conseguiu levar pela
vida, porquanto, o mesmo desenvolve trabalhos em grupo em sua comu-
nidade, que rompe e borra a légica individualista capitalista, que tende
a mercantilizar as relagdes. A EFAMEL nio lhe possibilitou apenas os
conhecimentos praticos para seu desempenho profissional, mas também,
uma experiéncia de vida que mais tarde auxiliariam na sua atuagdo social
e cidada, no que diz respeito ao engajamento em trabalhos comunitarios.

Para outros sujeitos a contribui¢do por parte dessa Escola pode ser perce-
bida de outras formas, como aponta a fala do estudante a seguir:

36 Ex-estudante da EFAMEL, no periodo de 1991 a 1993, em entrevista concedida
em 25 de maio de 2018, a pesquisadora Maria Rosivania Pereira Feitosa Duarte, do
qual foi preservada a identidade, sendo usado um pseudénimo. Residente do muni-
cipio de Serra do Mel/RN, 43 anos, Ensino Médio Completo.
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Primeiro falando da questdo profissional, é, dentro da agricultura,
deu uma base muito boa, porque a gente tinhamos (sic) duas maté-
rias especificas, né? Como a Zootecnia, né? E a Agricultura. Entio a
gente aprendeu bastante coisa, como, como o manejo do cajueiro, o
manejo da terra, a criacio de ovelha, né? (...) Como cidadio, essa foi
extremamente importante, até mesmo porque a fase mais dificil da
vida do ser humano, acredito eu que seja na adolescéncia, né? Entrei,
eu entrei com treze anos, de doze pra treze anos, e sai com dezessete.
E a fase mais complicada, mais dificil essa adolescéncia, entéo ela deu
uma formacédo bacana, muito boa, porque ela fortalecia as amizades,
aresponsabilidade. (...) Fora a questdo do cooperativismo, ser compa-
nheiro com os colegas, quando um adoecia, tinha um problema, a gente
ta sempre perto, sempre conversando, isso foi de grande importancia
(TIAGO, 2018)*".

Esse estudante aponta como contribui¢es para sua vida profissional
e também para sua vida pessoal, os lacos de amizades cultivados através
da convivéncia intensa e enfatiza também a questio do fortalecimento
do senso de responsabilidade. Sdo elementos que compdem sua identi-
dade e que foram possiveis de serem vividos a partir da metodologia da
Pedagogia da Alternancia que, segundo Reis e Hage (2011, p. 120), promove
uma formacgio que

[...] inclui e transcende o espago escolar, e, portanto, a experiéncia
torna-se um lugar com estatuto de aprendizagem e produg¢io de saberes
em que o sujeito assume seu papel de ator protagonista, aproprian-
do-se individual e coletivamente do seu processo de formacio (REIS;
HAGE, 2011, p. 120).

Estudantes que tem a experiéncia educacional a partir da Pedagogia da
Alternancia sio responsaveis pela sua formacgio, no sentido de, a partir
das suas experiéncias individuais e coletivas, produzirem seu préprio

37 Ex-estudante da EFAMEL, no periodo de 1996 a 1999, entrevistado em 08 de
maio de 2018, pela pesquisadora Maria Rosivania Pereira Feitosa Duarte, do qual foi
preservada sua identidade, sendo usado um pseud6nimo. Residente do municipio
de Serra do Mel/RN, 37 anos, Ensino Médio Completo.
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conhecimento, na esfera escolar e comunitaria. No que se refere ao modelo
peculiar da EFAMEL, o ensino se dava de forma contextualizada com a
realidade de seus estudantes. Segundo o fundador da referida escola:

[...] o modelo Escola Familia Agricola é um modelo que deveria centra-
lizar todas as disciplinas ao redor da experiéncia dos alunos com seus
pais. Entdo, a Matematica teria que ajudar a fazer todos os célculos e
etc., que os pais tém que fazer, um financiamento no banco, uma coisa
assim, é num empréstimo, numa compra e tudo mais, t4? A Geografia,
teria que ser uma Geografia que ajuda a entender a sua terra afinal,
no mundo, essa terra que tem essas caracteristicas. A Histéria deveria
conseguir entender a situa¢do do povo trabalhador, agricultor. Claro,
estuda tudo que se estuda em outros cantos, e até melhor, com o incen-
tivo a pesquisar (VENTURELLI, 2018).

Para tal objetivo a Escola dispunha em sua grade curricular de compo-
nentes curriculares como Agricultura e Zootecnia, estas que auxiliariam
no cotidiano dos/das estudantes, compreendendo que os/as mesmos/as,
em sua maioria, eram filhos/as de agricultores/as, que tinham o cultivo
da terra e o cuidado de animais como suas principais atividades laborais.
Além disso, o ensino dos outros componentes, segundo Venturelli (2008),
respondia as necessidades do cotidiano e espaco dos/as estudantes.

Ainda sobre contribui¢do pessoal, a estudante Lana® afirmou:

[...] Euvoltei de 14 outra pessoa, 14 era uma escola familia, né? Familia
Agricola de Serra do Mel e a gente era muito bem trabalhado quanto a
isso ld na Escola, era uma familia mesmo. Eu agrade¢o hoje, assim parte
do que eu sou, ao que aprendi e vivila na Escola. [...] Contribuiu, porque
eu era assim meio rebelde, era muito é, individualista. L4 nio, eu vi que
era diferente, vocé tinha que fazer sua parte, colaborar com o colega, é,

nio tinha que ser egoista, eu sei que mudou muita coisa (LANA, 2018).

38 Ex-estudante da EFAMEL, no periodo de 1990 a 1993, entrevistada em 19 de
abril de 2018, pela pesquisadora Maria Rosivania Pereira Feitosa Duarte, da qual foi
preservada sua identidade, sendo usado um pseud6nimo. Reside da Serra do Mel,
46 anos, graduada em Pedagogia.
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Para essa estudante, a EFAMEL contribuiu de forma a fazé-la se reco-
nhecer como egoista, e a modificar suas a¢des por meio das regras e normas
de convivéncia, ja que na referida escola tudo era partilhado e as tarefas
feitas de modo coletivo. Sendo assim, reconhecendo um elemento da sua
identidade que se mostrou na relagdo com o outro, e que foi possivel modi-
ficar, pois como diz Maheirie (2002), a identidade é mutével, ou seja, passivel
de mudanca de acordo com o tempo, espaco e da relacio com o outro.

Consideracdes Finais

Em anilise dos relatos das experiéncias vividas nessa Escola pelos/as es-
tudantes entrevistados/as, podemos perceber que cada sujeito identificou
contribui¢des diferentes para formacgio pessoal e profissional. Embora
todos/as tenham vivenciado a mesma metodologia, cada um/a atribuiu
significados diferentes para as experiéncias vividas. Indagados/as sobre as
contribui¢des desse Escola para suas vidas, enfatizaram aspectos variados:
convivio familiar, trabalho coletivo, ensino contextualizado.

Podemos afirmar que a memoria é um fendémeno social e individual e
que existe uma ligagdo estreita entre memdria e identidade. Como afirma
de Pollak (1992, p. 204):

(...) Aqui o sentimento de identidade esta sendo tomado no seu sentido
mais superficial, mas que nos basta no momento, que é o sentido de
si, para si e para os outros. Isto é, a imagem que uma pessoa adquiri
ao longo da vida referente a ela prépria, a imagem que ela constréi
e apresenta aos outros e a si prépria, para acreditar na sua prépria
representacio, mas também para ser percebida da maneira como quer
ser percebida pelos os outros (POLLAK, 1992, p. 204).

A identidade se constréi com base no sentido que empregamos a nés
mesmos, e para os outros, a partir da memoria do vivido, sempre tomando
como base o outro, as afinidades, as diferencas e as rela¢des sociais.

Assim, apés considerar as andlises expostas neste texto, a partir do
aporte tedrico e das falas dos sujeitos entrevistados, é possivel afirmar que
a EFAMEL tem forte relacdo com a construcio da identidade das pessoas
que vivenciaram sua pratica pedagdgica. Pautando-se na Pedagogia da
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Alternancia e no semi-internato, a vivéncia na EFAMEL contribuiu de forma
singular e auténtica para formacio pessoal e profissional dos sujeitos envol-
vidos com a Escola.

A contribui¢io para formagdo dos/das estudantes no aspecto pessoal vai
desde a produgio do senso de responsabilidade, no respeito as pessoas e
suas diferencas, no que se refere as diferencas de etnia, religido, a também a
aprende a viver no coletivo, dividindo, compartilhando. Quanto ao aspecto
profissional, a EFAMEL permitiu que os/as estudantes aprendessem a valo-
rizar seu espaco de vivéncia, o campo, enxergando que é possivel e vidvel
viver bem no campo, produzindo e tecendo relagdes e saberes. Desta feita a
EFAMEL realizou seu papel enquanto escola do campo, se considerarmos que

A identidade da escola do campo é definida pela sua vinculagio as
questdes inerentes 4 sua realidade, ancorando-se na temporalidade
e saberes préprios dos estudantes, na memoria coletiva que sinaliza
futuros, na rede de ciéncia e tecnologia disponivel na sociedade e nos
movimentos sociais em defesa de projetos que associem as solu¢des
exigidas por essas questdes a qualidade social da vida coletiva no pais
(CNE/CEB 1, art. 2, 2002).

A partir das proposicbes tedricas apresentadas e defendidas no percurso
desse capitulo, constatamos que a identidade se constréi em um determi-
nado tempo, em um determinado espaco, e também se faz em relacio ao
outro; a identidade pessoal se constréi a partir do contexto a qual esteja
inserido, ou seja, a forma como os/as estudantes da EFAMEL se identi-
ficam em seus discursos, diz um pouco sobre o conjunto social a qual os/
as mesmos/as estavam ou estdo inseridos/as.

Asidentidades formam-se com o passar do tempo, a partir de multiplos
processos (HALL, 2005). Considerando isso, a experiéncia na EFAMEL
compde um fragmento de tempo vivido das pessoas que dela participaram;
um fragmento significativo no que diz respeito as ressonancias deixadas
paravida de cada um, de cada uma. Assim, a nossa pesquisa permite afirmar
que a EFAMEL conseguiu cumprir em grande medida, com o objetivo a
que se propunha de formar cidaddos que valorizassem o meio rural, que
conseguissem respeitar as outras pessoas, que aprendessem a partilhar
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objetos, sentimentos, conhecimentos. Neste sentido, podemos afirmar
que a EFAMEL, em seus mais variados aspectos, contribuiu de modo impar
para a construgido dos sujeitos que participaram de sua existéncia, assim
como para formacio da identidade campesina dos/as ex-estudantes que

participaram desse modelo pedagégico.
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APROXIMACOES ENTRE

1 0 SOCIOLOGIA RURAL E O CAMPO
DA ARTE: TRANSFORMACOES
SIMBOLICAS NO SERTAO
CEARENSE

Nicole Sousa Bessa
Kadma Marques Rodrigues

Introducgdo

A sociologia com énfase na identifica¢do das préticas sociais no mundo rural
assume novos contornos ao abordar elabora¢des simbolicas que partem
de contextos especificos e que tém rela¢do direta com a produgio material
da vida em sociedade. Nesse contexto, a sociologia desempenha um papel
importante na compreensio do modo como formas simbélicas, a exemplo
daquelas produzidas pela arte, dialogam com o vivido, com o cotidiano,
mediando intera¢des sociais diretas. Assim, igualmente norteada pela
perspectiva da sociologia da arte, a presente pesquisa teve como objetivo,
analisar as transformagdes sociais provocadas pela expansio da arte urbana
nas cidades do sertio cearense, mais especificamente aquelas propiciadas
pelo projeto RASTRO, pelos elementos que o integram a partir dos efei-

39 O projeto foi contemplado em edital de Incentivo as Artes pela Secretaria de
Cultura do Estado do Ceara e pela Caixa Cultural de Fortaleza, que forneceu apoio e
possibilidade de realizacdo da exposicao dos trabalhos feitos pelo artista no sertdo
cearense no complexo “Caixa Cultural” na cidade de Fortaleza. A ideia do projeto era
o artista fazer intervengdes de arte em casas que conservassem caracteristicas do
sertdo a partir de histérias contadas pelos moradores das cidades.
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tos pretendidos pelo artista no deslocamento da arte publica urbana ao
universo rural.

No momento, é este o aspecto que confere maior relevincia a esta
pesquisa: o fato de que estudos académicos recentes, tio atentos a inter-
conexdes entre o mundo rural e o urbano, tenham se dedicado pouco a
compreender os efeitos da expansio dessa arte em uma zona diversa daquela
que a originou. De fato, quando o desenvolvimento dessa categoria de arte
se volta para o campo, estabelece novas conexdes com o social, provocando
transformacdes simbdlicas desses espagos.

A Sociologia Rural como chave de interpretacao
das novas ruralidades no contexto do Nordeste

Para compreender como se caracterizava a sociologia rural em seu surgimen-
to, é importante recorrer a fontes teéricas e historiograficas que apontam
contribui¢ées significativas para a analise das transformacées do emprego
do termo “rural”, tanto no Brasil, quanto no Nordeste.

Durante muitos anos o rural era concebido pelos sociélogos como o lugar
da escassez, da falta e do atraso. Tais anéalises se baseavam muito mais na
imagem inventada sobre como era o rural e seus habitantes, do que no modo
concreto de ser e fazer das populac¢des rurais (CARNEIRO, 2008, p. 10).

Ao contrério dessa perspectiva, neste trabalho, estabeleceu-se um contato
itinerante e de proximidade com o cotidiano das popula¢ées rurais no Ceara.
Ao longo de meses de pesquisa de campo, observamos que as relagdes que
se constroem nestas cidades sido de aconchego, fartura e conhecimento
cultural. Apesar de predominar ainda a seca e a maior parte da populagio
trabalhar em atividades agricolas, as pessoas demostram outro olhar sobre
o sertdo, diverso daquele da falta e do atraso.

Segundo Giordano (1989 apud CARNEIRO, 2008, p. 10), podemos reco-
nhecer a “grosso modo” na sociologia de tradi¢io urbana e industrial, uma
valoriza¢io da cidade como um espago do progresso, da modernidade e
da civilizagéo, e o rural como o lugar do atraso, “da tradi¢io e do estatico”.
Portanto, segundo diversos autores, a sociologia rural foi elaborada como
uma disciplina “instrumental e tecnocrética voltada para o desenvolvi-
mento, a eficicia e a modernizacio da produgio agricola”.
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Deste modo, tudo indicava que os modelos industriais e urbanos deve-
riam se sobrepor de forma definitiva como modo de estrutura¢io da vida
no campo, “transformando a agricultura em ‘um ramo a mais da industria’ e
os agricultores em produtores e habitantes suburbanos” (GIULIANI, 1990,
p- 1). Segundo o autor, a cidade tinha tudo para oferecer ao campo e este
nada tinha que pudesse servir a cidade. Os seus modelos produtivos e socio-
culturais podiam permanecer interessantes para alguns poucos “cultores
da histéria e do folclore, mas nem aos préprios agricultores interessavam
mais” (GIULIANI, 1990, p. 1).

Do mesmo modo, Williams (2011) afirma que no campo se mantém
uma “forma natural de vida, de paz, de inocéncia”, ao passo em que a
cidade é onde se constroem as grandes realiza¢gdes humanas. Porém, os
aglomerados urbanos teriam seu lado negativo, de “barulho, ambic¢io”,
perpetuando um contraste entre campo e cidade que se anunciou desde a
Antiguidade cléssica.

O rural também foi abordado por antropdlogos que estudavam as socie-
dades camponesas, “primitivas” e exdticas. O campo era entio percebido
cientificamente como o lugar protegido da violéncia, da criminalidade e do
desvio, pois era afastado inclusive espacialmente dos males que advém da
cidade que, ao longo do tempo, passa a ser representada como uma ameaca
ao meio rural (CARNEIRO, 2008, p. 23).

Porém, a problematizacio desta linha de anélise demonstrou, por obser-
vagdes e relatos coletados em campo, que a populagdo nio se sentia mais
segura nas cidades do interior, pois os problemas sociais aconteciam de modo
semelhante, tanto nas cidades localizadas em meio urbano, como rural.

Atualmente, a sociedade brasileira passa a lan¢ar um novo olhar sobre o
meijo rural, em oposi¢io aquela perspectiva que o designava como lugar do
atraso, fonte de problemas, miséria, currais eleitorais. Segundo Wanderley
(2001), surgem indicios de que “o meio rural pode ser percebido igualmente
como portador de ‘solugdes’, um lugar positivo para alternativas como o
emprego, melhoria da qualidade de vida, por meio do turismo rural ou resi-
déncias rurais que propiciem o contato mais direto com a natureza e o apro-
fundamento das relag¢des sociais no campo” (WANDERLEY, 2001, p. 31).
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Na regido Nordeste, o turismo rural passa a constituir uma importante
fonte de renda para as pequenas comunidades, ampliando o investimento
de diversas esferas das politicas publicas nessa regido. O problema é que
nas midias de grande circulagio, o Nordeste permanece sendo o lugar da
seca e daignorincia, aproveitando-se apenas a vertente do turismo natural
com base nas belas praias de dunas claras e areia fina.

Por sua vez, a anélise de Albuquerque Jr. (2011), aponta a importancia
da integracio simbélica do Norte-Nordeste com o espago nacional, pois as
andlises socioldgicas e antropoldgicas formuladas por certos autores atri-
buem uma identidade cultural a regido Nordeste que acaba por reproduzir as
fissuras e hierarquias sociais constituidas em relagdo a este espago. O autor
afirma que “nos trabalhos dos intelectuais que adotam os paradigmas natu-
ralistas, seja pelo préprio discurso da seca, o Norte aparece como uma area
inferior do pais pelas préprias condi¢cdes naturais [...]” (ALBUQUERQUE
JR., 2011, p. 69). Assim, durante muitos anos, o Nordeste e os nordes-
tinos foram, por meio de discursos, caracterizados como um problema a
ser resolvido, e por meio de imagens, que naturalizavam a perspectiva de
“estereotipizacdo”.

No que concerne ao Nordeste, temos o sertdo caracterizado por artistas
e intelectuais brasileiros, na década de 1950 e 1960, como o espaco do
auténtico, da cultura e da identidade nacional, mas essa classifica¢io sofreu
mudancas e ressignifica¢des, ganhando um valor simbdlico para a cultura
popular nordestina (ALVES, 2009, p. 10).

Segundo o autor, criou-se uma narrativa simbdlica do significado de
sertdo nordestino, com a “expansdo dos mercados culturais urbanos e a
consolida¢do do valor de exposicio”, os artistas e intelectuais, a partir de
uma postura critica com varios desdobramentos, acabaram criando uma
“espécie de estatuto social da ‘pureza’ e da ‘autenticidade”, atribuindo ao
sertdo nordestino uma memdria social ligada ao interior da regido, que
estd “diretamente ligada aos principais centros urbanos do pais” (ALVES,
2009, p. 12/20).

Diante disso, podemos perceber que essa significagdo do sertio existe e é
concebida como a meméria do lugar da seca, atribuida pelos autores que disse-
minam culturalmente as histérias dos nordestinos, sempre interiorizando
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a regido Nordeste que emerge como o lugar da seca, do retirante, da fome,
da “violéncia mitica e heroica do canga¢o”, marcado pela cren¢a em um lider
religioso local, como padroeiros das cidades (ALVES, 2009).

Temos o exemplo da crenga no padroeiro Sdo José, muito importante
na cultura do nordestino e no Ceara. Reza a lenda que se ndo chover no
dia do santo, o ano sera de secas e priva¢des. Estd imbuido na meméria
e imaginagdo do sertanejo que, se chover, o ano serd de abundincia nas
colheitas e o povo nédo passard fome e nem sede.

Porém, segundo Alves (2009), atualmente a chuva nio é mais tio decisiva
em relacdo a alimentacio e felicidade do povo, mesmo que ainda ocorra o
fenémeno da seca. Nos anos 1990, foram criadas agbes governamentais para
impulsionar a economia dos médios e pequenos municipios do Nordeste,
regido com um grande contingente populacional, em sua maioria, relacio-
nado as outras regides do pais. Foram criadas cidades sedes com infraes-
trutura basica, de servicos, de educacio, saude, prefeituras, incentivando a
formacio de recursos profissionais e impulsionando a economia dos estados.

Podemos perceber durante o percurso da pesquisa que as cidades do
percurso apresentam uma estrutura bésica de servigos publicos, estrutu-
radas geralmente por uma cidade sede para atender as necessidades da
populagio rural, que estdo nos arredores do municipio.

Mesmo com o desenvolvimento econémico dessas cidades, ainda perma-
necem ecos do significado de um sertdo imaginado, elaborado hi muito
tempo por diversos agentes e institui¢des. Um nimero consideravel de
publica¢bes no final do século XX, difundidas em jornais e revistas pelo
pais, propagava uma imagem sofrida da regido. Tal imagem, urdida muitas
vezes pelo compartilhamento de fotografias da seca, era interpretada pelos
intelectuais como a “tragédia sertaneja”, reforcada por uma narrativa dos
cendrios e das cang¢bes que cristalizam o significado de sertdo perante o
centro-sul do pais (ALVES, 2009).

Se a fotografia documental subsidiou fartamente este imagindario,
os artistas contemporaneos constituem mais recentemente, por meio
de interven¢des e imagens, uma representa¢io do Nordeste e da identi-
dade nordestina que articula diferentemente aspectos sociais, corporais,
culturais, politicos e econdmicos. Inversamente a tendéncia seguida por
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intelectuais naturalistas, o Projeto RASTRO corresponde a um segmento
do setor cultural que busca reafirmar e valorizar a cultura sertaneja local,
tal como seus habitantes a concebem.

Podemos identificar na entrevista com uma das moradoras de Ocara,
o reconhecimento da cultura que os mesmos elaboram em didlogo com
meios de comunica¢io de massa, a exemplo da televisdo, redes sociais e
radios. Segundo a moradora as interveng¢des artisticas em sua casa e na
cidade representam:

(Algo) muito rico. Achei uma ideia brilhante, porque eu adoro todas
essas coisas ai. Té até pensando em colocar no meu quarto. Eu acho
muito importante, tudo que é arte [...] agora a gente nem pode
derrubar, porque ja faz parte da cultura, se tornou um cartio postal.
Por causa dessa pintura o Lazaro*® se tornou um moldador de quadros,
recebeu um convite e emoldurou. Pra vocé ver como a arte inspira
novamente [...] Eu achei essa pintura muito dindmica, muito suspi-
rada. O Weaver era uma boa pessoa e também tinha o Edjonh*" que
contribuiu... Eu acho assim macho, pra mim a arte do improviso é
uma riqueza, a pintura pra mim é uma expressio viva, moldada num
sentimento de alegria, é uma maneira de vocé mostrar o sentimento

através de cores e formas.*?

Segundo Carneiro (2008), essas novas experiéncias criativas “se nutrem
de uma diversidade social e cultural que, por sua vez, alimenta as trocas,
enriquecendo os bens (culturais e simbélicos) e ampliando a rede de rela¢oes
sociais” das popula¢des que habitam o interior do Estado.

A permanéncia e importancia do rural, como espago integrado, no
entanto peculiar e distinto, é reforcada quando sio consideradas as repre-
sentac¢des sociais geradas in loco como fonte de conhecimento do préprio
meio rural. Segundo Wanderley (2001), é que mesmo quando se percebe

40 Seu Lazaro (marido de dona Ueudes Batista). Ambos foram entrevistados.

41 Artista local da cidade de Ocara que contribuiu em conjunto com o Weaver nas
intervenc®es artisticas na cidade.

42 Entrevista concedida em maio de 2017.
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certa homogeneidade, “no que se refere aos modos de vida e a chamada ‘pari-
dade social’, as representacdes sociais dos espacos rurais e urbanos reiteram
diferencas significativas, que tém repercussido direta sobre as identidades
sociais, os direitos e as posi¢des sociais de individuos e grupos, tanto no
campo quanto na cidade” (WANDERLEY, 2001, p. 33).

Essas diferencas ndo se encontram apenas no nivel de acesso a bens de
consumo ou materiais entre campo e cidade, mas sim nas “identifica¢des
e reivindica¢des na vida cotidiana, de forma que o ‘rural’ se torna um ‘ator
coletivo’, constituido a partir de uma referéncia espacial e ‘inserido num
campo ampliado de trocas sociais’ (WANDERLEY, 2001, p. 33)”.

Podemos compreender a partir desta andlise que nio ha limites rigidos
que oponham o universo simbdlico do campo aquele da cidade. Muito da
origem de habitos mantidos por gera¢bes passadas (avés, pais, tios) pertence
ao interior. Mas também ela se conforma ao longo do tempo a realidade das
grandes cidades, por meio de intercimbios que se estabelecem no contato
entre populac¢bes da cidade e do campo. Do mesmo modo, a arte urbana se
realoca no campo, mediante a criacio de formas e contetdos que difundem
a cultura local, neste e em outros lugares.

Essa diversidade e dindmica de produgéo cultural pode agir no sentido
de moldar as identidades de diferentes grupos ao permitir uma consciéncia
de si na relagido com o outro, que segundo Carneiro (2008, p. 33), “pode
contribuir igualmente para a defini¢io de uma identidade urbana no interior
de uma localidade tida como rural e vice-versa”.

Para Wanderley (2001, p. 34), se a vida local é decorréncia do encontro
recorrente entre o rural e “o urbano e o desenvolvimento local, entendido
como o processo de valorizacio do potencial econémico, social e cultural
da sociedade local, nio pode supor o fim do rural.” Entdo para a autora, o
desenvolvimento local, serd muito abrangente quando congregar e der valor
ao potencial social existente no meio rural, concorrendo para o préprio

desenvolvimento rural.
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Portanto, considerando a existéncia dessas inumeras rela¢des sociais
nessas localidades, podemos analisar o desenvolvimento do papel dos
chamados neo-rurais. Estes fornecem estimulos as rela¢ées de sociabilidade
e a criacdo dos lacos de solidariedade, com a implementacio de projetos
coletivos, associa¢des e grupos (CARNEIRO, 2008, p. 33).

Segundo Giuliani (1991), o neoruralismo propaga os valores antigos,
tipicos do velho mundo rural, os quais passam por um processo de fortale-
cimento e conseguem atrair a atenc¢do de pessoas da cidade. A relagio direta
com a natureza, o trabalho mais tranquilo e menos rigido, o ar mais puro
e a qualidade de uma vida pautada por rela¢des sociais de vizinhanca mais
espontaneas atraem as pessoas da cidade para o campo. Segundo o autor,
a base do neoruralismo é essa forma das pessoas irem ao campo, que no
Brasil tem “dimensées completamente desconhecidas, embora seja possivel
identificar com facilidade, em todas as diferentes regiées do pais, um certo
numero de ‘novos rurais™ (GIULIANI, 1991, p. 2).

Entdo, para o autor, o local e o regional deixam de ser diferenciados
como limites “constrangedores cuja superac¢io é insistentemente incen-
tivada pela ideologia homogeneizadora e modernizante”, pois se tornam
perfis de uma identidade que deve ser modelada, definida e realizada
(GIULIANI, 1991, p. 5).

Para Carneiro (2008), as intmeras reflexdes sobre o rural, mostram
a ruralidade como um processo dindmico que leva em considera¢io os
elementos da cultura local, a0 mesmo tempo em que ocorre a atracio de
“novos valores, hdbitos e técnicas”. De um lado, caracteriza-se pela “reapro-
priacido dos elementos da cultura local a partir de uma releitura possibi-
litada pela emergéncia de novos cédigos” e, de outro, “a apropriagio pela
cultura urbana de bens culturais e naturais do mundo rural”, que viabilizam
e contribuem para fortalecer os lacos de sociabilidade com a localidade
(CARNEIRO, 2008, p. 33).

Neste sentido, como podemos analisar as interveng¢des artisticas reali-
zadas pelo Projeto RASTRO em um espaco social portador de capital
simbélico especifico, para fazer desse “novo mundo rural um lugar de
inovacdo social”?
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A ideia inicial do projeto era deixar um grande desenho em cada cidade.
Porém, com o decorrer da agio e a repercussio entre os moradores, Weaver
comecou a difundir outros desenhos, sem que estes estivessem presos a
pardmetros ou quantidades definidos previamente. A realizacio do projeto
também abandonou a delimitacio de uma quantidade limitada de cidades
(vilarejos) que receberiam a intervencdo. Para a primeira exposi¢do, foram
11 cidades percorridas. Cada intervencio era realizada em um dia. Caso
chovesse, eram necessérios 2 ou 3 dias. Havia também outros imprevistos
como a temperatura local que, via de regra, era muito elevada. Por isso, era
preciso também levar em conta o clima seco do sertdo, a necessidade de
local para descansar ou dormir, a duragio da estadia para a realizacio das
intervencoes. Segundo Weaver,

[...] as pessoas eram receptivas. Traziam café, lanchinho... No interior,
vocé trabalha com pessoas que sdo “gente” e sempre estio perguntando
se vocé quer alguma coisa. J4 pintei em vérias cidades e ndo tem nada
como pintar no interior. As pessoas estdo rindo, contando histérias,

é uma experiéncia muito rica para compreender as pessoas.

As interven¢des/desenhos foram construidas a partir de histérias viven-
ciadas pelos proprios moradores e narradas ao artista. Weaver levava sempre
um caderninho a medida que passava pelas cidades, colhendo notas sobre
elementos de textura, tornando-se este material um grande guia de referén-
cias nos processos de criacdo. Assim, ele afirma que: “geralmente quando
eu chego na cidade onde vai ser feita a pintura é que eu vou construindo a
ideia do que vai ser feito ali. Nao vou mais com nada pré-definido”.

Tais interven¢des afirmam o intuito de valorizar a cultura local como
um fator de inclusio social a partir de um projeto que garantiria assim a
populac¢io do campo o contato com a arte por meio de uma ac¢io aliada a
atuacio politica governamental em suas diferentes esferas, propiciando a
todos o acesso a diversificacido de bens culturais (WEAVER, 2016).

Consideracdes finais

E possivel compreender que o Projeto RASTRO elaborou-se na perspectiva
de garantir a democratizagio da arte, dando a populagio sertaneja o acesso
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ao processo de criacio e de fruicido das formas de arte. A partir das inter-
vengles criadas, configura-se uma relacio diferenciada dos habitantes do
sertdo do Ceara com suas memdrias, suas casas e sua cidade, mediante a
exposicdo de suas histérias nas fachadas de suas moradias.

Quando a arte que tem caracteristicas urbanas, por ter emergido nesse
contexto, propde-se a expansio é possivel perceber a intensificagio de seu
poder de intervencéo no cotidiano. Neste caso, ao tratar histdrias simples,
vividas no dia-a-dia, o artista cria uma aproximacio entre sua producio e
um “publico” afetado pela conversio de suas histérias em imagens.

A arte urbana, revela-se assim como elemento propulsor de hibridizaces
entre praticas e significados préprios a vida urbana e aqueles que emergem
do sertio, despontando como forma artistica que assinala a transi¢io para
um momento pds-industrial, ao imprimir sua marca no imaginario coletivo
de pequenas e grandes cidades do mundo.

As préticas sociais no mundo rural sio identificadas nesta pesquisa por
meio das intervengdes artisticas nas fachadas das casas pelo artista que se
constroem nos momentos de criacio das interveng¢des artisticas, a partir
de histérias vivenciadas e narradas pelos préprios moradores ao artista.
Desse modo, pode-se afirmar que o Projeto RASTRO nio s6 subsidiou um
processo de democratizagio da arte dita urbana, mas fortaleceu sociabili-
dades e vinculos comunitérios da populagdo sertaneja, por meio do processo
de criagio e frui¢io compartilhada das formas de arte fundidas a fachada
das casas dos habitantes das cidades por onde passou o projeto.
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O USO DA INTERNET PELA

11 REDE XIQUE-XIQUE ENQUANTO
ARTICULACAO ENTRE CAMPO/
CIDADE *

Jhose lale C. da Cunha Vieira
Moacir Vieira da Silva

Introducao

Dentre as vérias transformag¢des que vém ocorrendo nas sociedades, a difu-
sdo em massa das tecnologias informacionais certamente pode ser situada
como uma das mais impactantes, com desdobramentos ainda pouco explo-
rados em estudos sociol6gicos no Brasil. A internet e as redes sociais, assim
como a robdtica e a inteligéncia artificial, estdo redefinindo os processos de
intera¢do social e modificando profundamente as condi¢ées espago-tempo
em que se dio as relagdes sociais.

Em um cendrio contemporaneo e globalizado, as pessoas recorrem cada
vez mais aos meios de informacio para guiar seu processo de tomada de
decisdo e ordenar sua intera¢io social. Segundo Castells (2003, p. 13), a
criagdo da internet representa “a histéria de uma aventura humana extraor-
dindria”, porque ela possibilita transformag¢ées inimagindveis, nas mais
diferentes esferas: social, econémica, politica e educacional.

Uma das principais caracteristicas da internet é permitir a comunica¢io
a distancia e em rede, através da digitalizacdo de conteiidos e mensagens
(MISKOLCI; BALIEIRO, 2018). A disseminag¢io dos dispositivos méveis na

43 O presente artigo traz uma versao revisada e ampliada do trabalho apresentado
no 19° Congresso Brasileiro de Sociologia-SBS-GT 36, Sociologia Digital.
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sociedade pés-industrial permitiu também uma desterritorializa¢do das
diferentes rela¢des sociais e econdmicas, em que se evidencia uma cultura
fundamentada na virtualidade, onde a dicotomia tempo e espaco sdo isseal-
dadeas, fazendo com que, de acordo com Thompson (2008), se altere as
concepgdes de distincia e se reestruture novos padrdes de intera¢des sociais;
e ocorra, nas palavras de Castells (2007), uma quebra das barreiras tempo-
rais antes existentes, que dificultavam a comunicagéo.

Com o surgimento, disseminacio e efervescéncia das midias digitais,
cria-se uma gama de possibilidades de comunicacio, sendo possivel ter
contato com diversas pessoas em espagos diferentes e em tempo real (e de
forma instantinea) por meio das mais variadas plataformas de comuni-
cagdo, dentre elas, as redes sociais, que estio em rapida expansio.

O Digital 2020 Global Overview Report, divulgado em janeiro do referido
ano, pelos servicos online Hootsuite e We Are Social, apontam que mais de
4,5 bilhdes de pessoas no mundo ja contam com acesso a internet, expres-
sando um crescimento de 7% (298 milhées de novos usuarios) em relacio
ao ano anterior. A pesquisa relata ainda que o nimero de usudrios de midias
sociais chega a 3,8 bilhées em todo o mundo, existindo um aumento de 9%
comparado ao ano 2019 (o que representa 321 milhées de novos usuérios).

O Brasil, de acordo com os dados do Global Digital Report 2020*, é o
terceiro pais que mais fica online: sio, em média, 9h17m todos os dias,
ficando atrds apenas das Filipinas, que lidera o ranking, com uma média
9h45m, e Africa do Sul, com uma média de 9h22. Os Dados do Comité
Gestor de Internet, referentes ao ano de 2018, apontam que 67% dos domi-
cilios brasileiros (46,5 milhdes de domicilios) estio conectados a internet.
Quando se observa a evolu¢io dos niumeros de usudrios de internet no
territério nacional ao longo dos tltimos 10 anos, observa-se um aumento

progressivo, sendo que no ultimo ocorreu o maior crescimento em relagio

44 Dados retirado do site We Are Social: https://wearesocial.com/blog/2020/01.
Acesso em: 19 mar. 2020. Esses dados levam em conta o acesso feito a partir de
qualquer dispositivo e foi obtido por meio de pesquisa com usuarios de 16 a 64 anos
de idade.
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a 2008, passando de 61%, em 2017 para 67 % em 2018 (CGI, 2019).
Frisa-se que este aumento est4 relacionado, principalmente, ao uso dos
dispositivos méveis.

O Censo Agropecudrio 2017, publicado em 2018, também aponta que o
acesso a internet teve um salto exponencial no meio rural - numericamente
falando, um avanco de 1.900%; a exemplo disso, o numero de estabeleci-
mentos agropecudrios conectados em 2006 era de apenas 75 mil, passando
para 1.430.156 em 2017 (IBGE, 2018).

Posto isso, o presente texto é resultado de uma sistematizagdo de parte
dos dados coletados na fase exploratéria de uma pesquisa maior que se
propde investigar as praticas cotidianas de uso da internet no contexto
rural utilizando a abordagem teérico metodolégica do mapa das media-
¢oes de Martin-Barbero (2015). De forma especifica e para esse capitulo,
tem-se como objetivo discutir a articulagio campo e cidade a partir do
uso da internet pelos integrantes da Rede Xique-Xique de Comercializag¢do
Solidaria (RXX).

Destaca-se que as entrevistas e observa¢des empiricas foram condu-
zidos mediante o acompanhamento das atividades dos integrantes da rede
(sujeitos da investigacio); o recorte espacial deste estudo compreende o
contexto rural de uma das regides mais vulneraveis, do ponto de vista econé-
mico e social, do Brasil - o semidrido do Nordeste, em especial o estado do
Rio Grande do Norte.

Desta forma, além dessa introducio, que situa um pouco o contexto no
qual a pesquisa se inscreve, serdo apresentadas ainda duas partes: uma parte
referente a articulagio campo/cidade e o mapa das media¢ées proposto
por Martin-Barbero; a outra, sobre a Rede Xique Xique de Comercializa¢io
Solidéria e sua relagdo com a internet; e por fim algumas considerag¢bes
finais sobre a pesquisa.

O mapa das media¢des de Martin-Barbero

Jestis Martin-Barbero (2015) foi um dos mais relevantes autores dos estu-
dos das mediac¢des. Para ele, “o campo daquilo que denominamos media¢des
é constituido pelos diversos dispositivos através dos quais a hegemonia
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transforma por dentro o sentido do trabalho e da vida da comunidade”
(MARTIN-BARBERO, 2015, p. 265).

Em seu livro Dos Meios as Mediacées, Jestis Martin-Barbero (2015) abre
o debate sobre o papel da comunicagdo na formacio de novos modelos de
sociedade e na insercdo da cultura como um fator de mercado. Assim, o
autor aponta que “a comunicag¢io e a cultura constituem hoje um campo
primordial de batalha politica” (2015, p. 13).

Essa perspectiva contempla todo o processo de comunica¢io e ndo apenas
a teoria da recepgdo. Para Martin-Barbero a comunicagio néo é apenas os
meios; nesse sentido, ele muda o foco dos estudos dos meios de comuni-
cacio para as mediac¢des, pois acreditava ser impossivel compreender a
importancia que estes tinham na vida das pessoas sem estudar a vida delas,
se opondo, portanto, a versio hegemonica norte americana de estudos de
efeitos dos meios (MARTIN-BARBERO; BARCELOS, 2000).

Para Martin-Barbero, media¢6es se refere a tudo que configura a cultura
cotidiana. Para ele e Sonia Munhoz (1992 apud LOPES, 2018, p. 15):

As mediagdes sdo esse ‘lugar’ de onde é possivel compreender a inte-
racdo entre o espaco da producio e o da recepc¢io: o que [a midia]
produz nio responde unicamente a requerimentos do sistema indus-
trial e a estratagemas comerciais, mas também a exigéncias que vém

da trama cultural e dos modos de ver.

Esse conceito de media¢des é visto como operatdrio, onde o autor vai
apresentar algumas dimensdes que facilitam a compreensio desse instru-
mento metodoldgico. Apds os dois primeiros mapas das media¢des, Martin-
Barbero (2018) apresenta novas armagdes, compostas com os seguintes
elementos de andlise: a tecnicidade, a institucionalidade, a socialidade, a
ritualidade, a temporalidade, a espacialidade e a mobilidade.

Escosteguy (2019) elabora um novo mapa a partir dajunc¢io dos elementos
desenvolvido por Barbero, para melhor analisar o uso das tecnologias infor-
macionais no contexto rural do sul do Brasil. Tal mapa sera utilizado, em
parte (tecnicidade, socialidade, ritualidade e mobilidade), para analisarmos
os dados coletados em campo, a serem utilizados no presente texto.
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Figura 1 - Mapa de Chave tedrico-analitica para um

estudo socioantropolégico de TICs
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Fonte: Escosteguy (2019).

Sobre as media¢des é importante destacar que a tecnicidade perpassa
todas as demais, ocupando um lugar central, uma vez que ela é enten-
dida como o modo pelo qual os individuos se relacionam com os suportes
e formatos, isto é, com aparatos tecnoldgicos; vale destacar ainda que a
socialidade na teoria barberiana, é medida pelo laco social e as relagbes
cotidianas das pessoas enquanto agentes, ou seja, é constituida por um
sistema de referéncias socioculturais que afetam o tipo de incorporagio
que se faz das TICs.

De acordo com o trabalho de Escosteguy, Felippi e Sifuentes (2020, p. 217):

aritualidade refere-se as praticas acionadas nos usos regulares e repe-
tidos que se faz das tecnologias de comunicagdo, tornando-se rotinas
e, muitas vezes, interferindo na organiza¢io de outras atividades

domésticas, assim como laborais; [...] a mobilidade esta relacionada

169



ao transito constante, tanto fisico quanto virtual, entre diferentes
espacos e tempos, com frequéncia significando uma “viagem”, real ou

imaginaria, sobretudo, ao universo urbano.

Conforme ji foi mencionado acima, no presente trabalho as dimensées
de tecnicidade, socialidade, ritualidade, espacialidade e mobilidade serio
as que terdo maior énfase dentre as dimensées do mapa das mediagdes
comunicativas da cultura. Elas ajudario na compreensio das praticas coti-
dianas de uso da internet no espago rural, que surge na medida em que
dispositivos tecnoldgicos criam situa¢des que configuram novas formas de
intera¢io social. Estes processos modificam a performance e as praticas de
individuos ou grupos familiares quando passam a se conectar a uma rede
social e sentir-se integrados e reconhecidos neste espacgo, ampliando as
oportunidades de trabalho e comércio e trocas de bens e servigos.

A Rede Xique-Xique de comercializacdo solidaria e sua
relacdo com a internet enquanto articulacdo campo/cidade

A Rede Xique-Xique® (RXX) é uma organiza¢io que surgiu em 2003, de um
contexto socio histdrico e geograficamente determinado, em que se debate
as estratégias de convivéncia com o semidrido; composta por produtores
rurais do Oeste Potiguar, essa rede procura uma forma mais justa de co-
mercializar os produtos. Segundo Franca et al. (2011, p. 2), a RXX “possui
um alto potencial de expansdo da diversificagido da agricultura familiar,
indispensavel na cria¢io de mercados e de oportunidades no meio rural, e
no fortalecimento dos mercados local e regional”.

A Rede Xique-Xique tem como principios norteadores a agroecologia,
a economia solidéria e o feminismo; o grupo base do empreendimento é
formado por agricultores familiares (presenca majoritdria de grupos rurais,
80%), com uma participacido mais ativa das mulheres na comercializac¢do

45 O bioma da caatinga, presente no Nordeste, é frequentemente simbolizado pelo
Xique-Xique, planta que resiste a seca e préspera mesmo em contextos de clima

e solo mais adversos. Foi a resisténcia dessa planta que deu nome a Rede Xique-
Xique, pois de acordo com a coordenadora, a rede representa resisténcia, a falta de
dinheiro, a falta de produtos, a tudo que pode vir pela frente.
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(90%); porém ha também a representa¢io de grupos urbanos dedicados
ao artesanato e grupos de pescadores. E importante destacar aqui que os
grupos variam muito em seus tamanhos, “podendo ser grupos formais
ou informais, unidades familiares, associa¢des ou cooperativas. Ha desde
grupos informais constituidos de seis familias até cooperativas com 200
associados” (RIBEIRO; GALIZONI; ASSIS, 2012, p. 98).

Em entrevista com um dos responséveis pelo ponto fixo da Rede Xique-
Xique, o mesmo comentou que quase todo o processo de comunica¢io da
RXX passa pela internet. No que tange ao uso da internet ligado aos aspectos
econdmicos, é importante destacar que semanalmente, é disponibilizado,
por meio do grupo do WhatsApp, intitulado Consumo Soliddrio, uma tabela
de precos com o valor de cada produto®.

Os pedidos sdo realizados durante a segunda e a terca-feira, no horario
das 7 as 17h; em tal processo, é possivel observar uma interacio por parte
dos articuladores da rede, que anotam todas as solicita¢ées, com os consu-
midores, que realizam os seus pedidos, estes que vio compor a cesta que
ficard pronta na sexta-feira, dia de sua retirada no ponto fixo. Além do
grupo de Consumo Solidario, é possivel realizar a compra de produtos por
meio da internet, através do site Cirandas.com, onde o consumidor pode
escolher os produtos, como se fosse em um mercado, colocando todos os
itens na cesta, que é entregue na sexta-feira.

E importante destacar que tais plataformas digitais permitem uma apro-
ximagao entre o campo/cidade, na medida em que hd um didlogo entre os
representantes da rede com os produtores (que residem no campo) para
que seja repassado a demanda dos consumidores (que em grande maioria
residem na cidade) a fim de que seja possivel a entrega do produto no
sexta-feira durante a feira da Rede Xique Xique. Pode-se dizer que a RXX
trabalha com um pré-agendamento de pedidos, e se utiliza da internet como
ponte de comunicagido para tal.

46 Alguns dos produtos comercializados pela RXX sdo os diversos legumes, frutas,
verduras, mel e seus derivados, ovo caipira, bolos, queijos, assim como também
artesanatos variados.
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Tal acdo pode ser realizada em qualquer espaco, seja na comodidade
do lar, seja no espago de trabalho, ndo havendo a necessidade do contato
face-a-face para haver a interagdo. Aqui é possivel fazer referéncia ao mapa
das mediac¢bes, no que diz respeito a uma dimensio da mobilidade, uma vez
que tal pratica permite uma conexio e aproximacio entre esses contextos
e o transito entre os espaco fisico e virtual, como também a dimensio
de ritualidade, que “relaciona-se com as rotinas de trabalho na producio
cotidiana em operagio cultural, com a agio da repeticio baseada nas regras
que tornam possivel a expressdo do sentido” (RONSINI, 2011, p. 84), todas
perpassadas pela tecnicidade, uma vez que estio fazendo uso das tecnolo-
gias para o desenvolvimento das suas atividades laborais.

Depois desses processos interativos, no qual a internet se apresenta como
tendo um papel primordial, é realizado por parte do ntcleo administrativo
da rede, uma sistematizacio de todos os pedidos, sendo colocado em uma
planilha do Excel para uma melhor distribuicio, ficando mais evidente o
quantitativo de produtos necessarios para atender a demanda dos consumi-
dores. Vale ressaltar que a comunica¢io com alguns dos agricultores precisa
ser realizada por meio de dudios via aplicativo do WhatsApp, e/ou telefone,
uma vez que alguns produtores possuem um baixo indice de escolaridade
(analfabetos), dificultando um pouco o processo. Entretanto, acredita-se
que o aplicativo possui essa via “inclusiva” na medida em que permite que
haja essa comunica¢io de facil compreenséo.

A representante da Rede Xique-Xique informou que utiliza a internet e
a plataforma do WhatsApp para se comunicar com os produtores; alguns
perguntam o que foi escrito quando a mesma esquece de fazer dudio, mas ela
reitera que sempre procura falar por meio dos dudios para que a informacgéo
chegue a todos. E importante destacar ainda que ha uma grande utilizaco
dos perfis da RXX nas redes sociais como Facebook e Instagram, além do
site*” institucional mantido pela organizacdo. Isso vem auxiliando tanto no
processo de comercializacdo como na divulgacio dos produtos e nas agdes

47 https://redexiquexique.wixsite.com/redexiquexique.
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desenvolvidas pela RXX, fazendo com que seja construida uma memdria
desse grupo, de forma processual e colaborativa, podendo ser configurado
como um patriménio em rede.

Ainda com relagdo as media¢des da teoria de barberiana, é possivel notar
aspectos ligados a socialidade, uma vez que ao verificar a percep¢iao que os
produtores vinculados a RXX tém sobre a internet, evidencia-se aspectos
ligados a manutencio e criagio de lagos e relagbes sociais, uma vez que é
possivel por meio da internet ter contato com familiares e amigos que se
encontram distantes fisicamente.

Um produtor vinculado a RXX destacou:

Eu tenho um filho que estd na Irlanda, fazendo um curso de inglés, ai é
bom, sabe? Ele liga para mim, eu vejo ele, online, né? Em tempo real..
ele ta 14 visitando umas coisas, ai ele me mostra, me liga ai pronto.. é
muito importante pra isso ai, porque antes um filho desse ia embora
para Sio Paulo, né? E vocé nunca mais via...entio pra muitas coisas,

quando vocé usa bem internet, é muito bom.

Observar-se com essa fala que a internet tem permitido a manutencio
de lacos familiares.

Ainda com relacio a mediacio de socialidade, é possivel observar a inci-
déncia das rela¢ées de géneros e geracional no tocante ao uso das TICs. De
acordo com uma produtora, em sua comunidade existe uma senhora idosa
que procura saber das fofocas dos vizinhos por meio da internet. A mesma
ndo sabe utilizar a ferramenta, porém gosta sempre de perguntar a filha,
esta que faz essa mediac¢io relatando-lhe o que estd acontecendo. A referida
senhora atribui o termo “fofoqueiro” ao aplicativo WhatsApp.

Observa-se um uso diferenciado do aparelho com relagio a diferentes
integrantes da familia dos produtores entrevistados. Em linhas gerais, os
mais jovens fazem um maior uso do celular, que se apresenta como um
artefato importante na manutencdo das rela¢ées familiares; uma agricul-
tora entrevistada destacou que o celular dela era muitas vezes utilizado
pela neta — que nido chorava enquanto assistia videos no YouTube, sendo
possivel enquadrar as media¢des tanto de ritualidade como de tecnici-
dade, ja expostas.

173



O dispositivo foi mencionado por algumas informantes por sua utilidade
no cuidado com os filhos e netos, servindo como uma “bab4 eletrénica”. Ou
seja, aqui é interessante destacar as altera¢ées nas praticas sociais e culturais
com a inser¢io do aparato tecnoldgico e a sua representacio.

Aqui cabe mencionar um outro espaco de mediag¢io utilizado por Martins-
Barbero — a competéncia cultural — onde fica visivel a influéncia do pensa-
mento de Bourdieu na teoria do autor, que vai definir como competéncia
cultural as formas de pensar, agir e sentir a experiéncia social, sendo a etnia,
a cultura regional e a classe social alguns de seus principais conformadores.

Consideracgdes Finais

Desta forma é possivel observar que a internet no meio rural tem perpas-
sado as diversas esferas da vida cotidiano, permitindo que aconte¢a uma
melhoria no contexto local uma vez que demonstra aspectos ligados as
estratégias de reproducio social e de desenvolvimento do meio rural. Ela
se apresenta com um mecanismo de articulagio entre campo/cidade, uma
vez que permite que tais espagos se configurem enquanto um continuo.

Percebeu-se que a internet é vista por parte de alguns informantes como
um meio através do qual é possivel acessar informacdes que poderio facilitar
o processo de desenvolvimento bem como ter conhecimento de politicas
publicas; ela tem se configurado com um dispositivo de lazer e reconfigu-
racdo de espacos sociais.

Em alguns relatos foi possivel perceber que a internet permitiu deter-
minadas reconfigura¢des nas praticas sociais, por exemplo, com relagio ao
habito, comum no meio rural nordestino, de conversas ao redor do alpendre
ao final da tarde. As mesmas continuaram a acontecer com a chegada dos
telefones celulares, porém, agora eles fazem parte do cendrio. Todos ficam
conectados, e os assuntos muitas vezes giram em todo do que é visto nas
redes sociais. Nesse sentido é possivel inferir que hd um certo continuo entre
os espagos online e off-line, sendo pertinente investigar se tais intera¢oes
tém contribuido para a permanéncia dos jovens no meio rural.

Portanto, pode-se dizer que o meio rural vem passando por inimeras
transformacdes sobretudo nos ultimos anos com a proliferacio dos smar-
tphones e a disseminacdo da internet. Em uma regido em que hd uma

174



dindmica econémica menos intensa, a possibilidade de utilizacio de um
dispositivo conectado a rede, permite a redefini¢io de inimeras préticas,
que variam com rela¢io as questdes de género e geracgio.

As préticas cotidianas em relacio ao uso das TIC vio desde a aspectos
ligados a comunicag¢io (entre amigos, familiares e vizinhos) até contexto
relacionados a ampliagido de oportunidades e acesso a novos mercados,
sendo uma ferramenta que permite ampliar a renda, encurtar distincias
e estabelecer elos “invisiveis” entre espacos diversos, a exemplo do campo
e da cidade. Assim, o acesso a internet no meio rural de uma regido de
elevados indices de vulnerabilidade tem permitido ao agricultor uma maior
autonomia, acesso a novas oportunidades, reforcando as praticas comuni-
cativas e ressignificando a prépria identidade e o contexto ao qual faz parte.
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12 QUESTAO AGRARIA COLOMBIANA
E AS ECONOMIAS SOCIAIS DO
COMUM - ECOMUM

Maria Rosana da Costa Oliveira
Claudio Ubiratan Gongalves

Introducado

Este texto resulta de parte do relatério desenvolvido no Doutorado-
Sanduiche (PDSE) realizado na Universidade Externado de Colémbia, onde
tive a oportunidade, através de aulas e trabalhos de campo, discutir o es-
paco agrario colombiano e conhecer experiéncias alternativas ao modelo
de desenvolvimento agrario/agricola adotado no pais.

Reconheco os limites e a complexidade que essa andlise requer e busco
caracterizar aspectos mais gerais sobre a questdo agraria, como a alta
concentragio de terras, a especulagdo estrangeira, a violéncia, a expulsio
e a auséncia de politicas publicas para os camponeses. Em meio ao conflito
presente no espago agrario colombiano, apontamos experiéncias conhecidas
ao longo dos trabalhos de campo, mas priorizamos a andlise da cooperativa
Ecomum, resultante do acordo de paz assinado entre as Forcas Armadas
Revolucionarias da Colémbia (FARC) e o governo Manuel Santos. Essa
cooperativa foi escolhida pelos ex-combatentes como meio coletivo de rein-
sercio social e econémica.

Baseada nos principios da Economia Solidaria (autogestéo, respeito a
natureza, cooperacio, solidariedade, comércio justo, outros), a Ecomum tem
como base produtiva as atividades agricolas (criagdo de bufalos, piscicultura,
plantio de milho, mandioca, laticinios, cafeicultura, outros).
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E desafiante o trabalho dessa cooperativa diante do nio cumprimento
de pontos essenciais do acordo, como o acesso a terra, a disponibilidade de
infraestrutura, energia, dgua, apoio técnico, questdes que limitam o forta-
lecimento econdémico e social das cooperativas. Sem deixar de mencionar
avioléncia e a perseguicdo aos ex-combatentes, que até o més de marco de
2020, contabilizavam 194 mortes.

Reconhecemos o avan¢o que o acordo de paz representou para a Colémbia
apés quase 50 anos de conflito armado. No entanto, a concentracio da terra
e dos seus bens comuns (dgua, ar, subsolo) voltados para o agronegécio e
para especulacio estrangeira ainda é uma realidade presente na Colémbia.
Quatro anos nio foram capazes de permitir o acesso e a titulacio do que fora
prometido. Por isso os/as ex-combatentes continuam lutando e resistindo
com os pés sobre a terra.

A questdo Agraria Colombiana

De acordo com relatério realizado pela OXFAM (2017), embora tenha ocor-
rido a redugdo da pobreza nos tltimos 12 anos, Colémbia ainda apresenta
alto nivel de concentragio de terras e aumento da desigualdade socioe-
condémica. Segundo Rodriguez, Camacho e Morales (2017) o processo de
concentragio de terras na Colémbia, é governado por légicas histéricas,
econdmicas e culturais devido a continua expansio das fronteiras espaciais
e territoriais (em lotes vagos nacionais, bens de uso publico, terras priva-
das, territérios comunitérios) e o controle do trabalho para acesso a novas
fontes de recursos e riqueza.

Ainda segundo os autores, no final do século XX, especificamente em
1996, 45% das terras do pais estava nas maos de 0,4% dos proprietérios,
enquanto o 4,3% da superficie da terra correspondia aos 70% dos proprie-
tarios. Em 2002 cerca de 70% dos proprietarios de prédios menores a 5
hectares contava com 4% das terras do pais, enquanto 0,4% dos proprie-
tarios contava com 46% das propriedades.

Os dados apontam como as leis agrarias do século XX foram ineficazes
na melhoria e equilibrio da estrutura da propriedade, pois provocaram
apenas a alta desigualdade existente. Essa desigualdade gerou uma série
de conflitos por terra e territdrio resultando em violéncia nos territérios
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camponeses, indigenas e afro-colombianos. A auséncia estatal e a intensa
repressao aos movimentos campesinos contribuiram para o surgimento de
guerrilhas que historicamente tém operado principalmente em territérios
de colonizacio e fronteira com limitada presenga estatal. Destacamos as
Forcas Armadas Revolucionarias da Colombia (FARC-EP) e o Exército de
Liberta¢do Nacional (ELN).

Além da violéncia provocada por guerrilhas rurais, paramilitares, no
campo colombiano percebe-se 0 aumento da apropriagdo de terras e de bens
comuns, por parte de investidores empresariais nacionais e estrangeiros,
em detrimento das popula¢des campesinas e pequenos produtores rurais
em clara violagdo de suas formas consuetudindrias de acesso e uso da terra
e seus direitos; processos que vem ocorrendo em terras da Africa e América
do Sul. Denomina-se “acaparamiento” de terras, cujos efeitos sociais junto
com a violéncia que assola o espago agrario, tém causado o aumento da
expulsio da popula¢io do campo. Segundo os dados do Centro Nacional
de Memoéria Histérica (CNMH) publicados em 2015, estima-se que, nas
ultimas cinco décadas, mais de 7 milhées de pessoas (13% da populagio)
foram forcadas a deixar seus locais de vida e se mover a forca para cidades
e outras regides.

A atual configura¢io do campo agrario colombiano em beneficio do setor
agroindustrial refor¢a a disputa de terras e a pressio entre camponeses e
latifundiarios. De acordo com Dario Fajardo (2009) “O documento mais
subversivo produzido nos ultimos anos na Colémbia é o censo agricola
nacional de 2014, a partir do qual é possivel visualizar a concentra¢io
da terra, na drea produtiva e na pastagem, e a pequena area destinada a
chamada agricultura familiar camponesa.

Conforme os dados apresentados pelo Departamento Administrativo
Nacional de Estadistica (DANE) sobre o uso da terra, a maioria das grandes
propriedades é caracterizada pela subutilizagio da terra, em grande parte
destinada a criagdo do gado de modo extensivo, que, além de uma contri-
bui¢do nula a criagdo de empregos intensifica a deterioragio dos solos e uma
série de implicagdes ambientais. Designio estatal que amplifica a pobreza

rural, a inseguranca alimentar e a violéncia em todas as regides do pais.
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Segundo Rodriguez (2015) existe dois tipos de ordenamento territorial
nos dois espag¢os e nos dois modelos de desenvolvimento: o do agronegécio
e o da pequena economia camponesa familiar e das economias préprias.
Um que tende a ser mais subordinado a reproducio da vida no mesmo
territério e a sua sustentabilidade; e um arranjo territorial implantado
com o principio de eficiéncia, competitividade e geragido de excedentes,
atividades que chocam com formas preexistentes de apropriacio do espago
e em particular do usufruto territorial.

De acordo com Bartra (2017) durante os séculos XIX e XX as mulheres
e homens do campo combateram de distintos modos por terra e liberdade.
Hoje o combate rural mais visivel e defensivo é travado nos chamados
territérios: espagos em disputa onde as comunidades indigenas e mesticas
buscam preservar seu patrimoénio e sua vida, ameacadas por ganan-
ciosas corporagdes.

Dados apresentados por Barbieri (2011) apontam que embora somente
33% das terras estejam destinadas aos camponeses, estes contribuem com
51% da érea colhida e 49% da produgéo agricola, o que permite concluir
que a produtividade por hectare na pequena produgio camponesa é muito
alta. De acordo com Fernandes (2014) apesar da pouca terra disponivel
para os camponeses, a Colémbia é o Unico pais da América Latina onde os
agricultores de base familiar produzem mais que a agricultura industrial
capitalista. Sdo responsaveis por 41% do valor da produgio e 57% da oferta
dos postos de trabalho.

Esses dados demonstram as potencialidades do modo de producio
camponés como o aumento do emprego, a produgio de alimentos sdos e o
respeito a natureza, contrariando a aposta atual dos Estados Nacionais dos
paises latino americanos que optam pela acelerada expansio do modelo do
agronegdcio exportador de matérias primas, que explora a vida e os bens
comuns (terra, 4gua, ar, outros).

Diante desse modelo, o campesinato é essencialmente o simbolo e o
sujeito sociopolitico da resisténcia (BARTRA, 2011). Mais do que resis-
téncia, que significa reagir a uma acdo anterior e, assim, sempre uma

acdo reflexa, temos re-existéncia, quer dizer, uma forma de existir, uma
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determinada matriz de racionalidade que age nas circunstancias, inclusive
reage, a partir de um topoi, de um lugar préprio, tanto geografico como
epistémico (GONCALVES, 2011).

Quase dois séculos de histéria do capitalismo no campo nio foram sufi-
cientes para destruir essa classe social e cada vez mais demonstra ndo ser
o0 Unico modelo de desenvolvimento da Agropecudria. Alternativas estio
sendo construidas nos territdrios de vida como estratégia de resisténcia, em
comunidades indigenas, camponesas ou afro colombianas, que resistem em
seus espagos mesmo com toda pressio estatal (dimensdes federal, estadual
e municipal), multinacional, paramilitar ou de dissidentes de guerrilhas
ainda presentes na Colémbia.

Segundo Fajardo (2009), no espago agrario colombiano, existem dife-
rentes experiéncias de organiza¢des camponesas que desenvolvem formas
de produc¢io comunitaria. O modelo mais recente sdo os conselhos comuni-
tarios afrodescendentes que foram reconhecidos na constituicio de 1991.
Ha experiéncias da economia indigena que sio historicamente diferentes
da tradi¢do de povos nativos, outra tradicio dos camponeses mesticos,
outras dos povos afrodescendentes.

Priorizo a andlise da organiza¢io Ecomum, porém nio poderia deixar
de citar brevemente experiéncias com as quais tive contato ao longo do
estigio e que também demonstram a resisténcia camponesa através de
atividades em Economia Social Solidaria. Entendo que esta economia se
configura enquanto alternativa de manutencio e reproducio das familias
no campo, pois através da sustentabilidade econémica e ambiental seria
capaz de superar os entraves e as consequéncias negativas deixadas pela
moderniza¢do da agricultura, dentre elas, o éxodo rural e a destrui¢do do
patrimoénio ambiental.

Destaco a participa¢do no Foro “Economias Propias y Agricultura
Campesina, Familiar y Comunitaria” onde pude conhecer experiéncias da
Associa¢do de Conselhos Comunitarios do Cauca (ANCOC). Dentre elas, a
produgio e exporta¢io de panela orginica por quilombolas que mesmo com
dificuldades e enfrentamentos as multinacionais do setor da cana, produ-

ziam em seu territdrio e exportavam para paises como México e Espanha.
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Em Madrid — Cundinamarca — tive a oportunidade de conhecer a
Associag¢ido Herrera, criada em 2011, composta exclusivamente por mulheres
que buscam hoje alternativas de producdo e comercializa¢io de leguminosas,
flores, plantas medicinais, em oposi¢io ao trabalho realizado anteriormente
no agronegdcio de flores presente na regido, este que provocou varios danos
a estas mulheres.

A partir destas experiéncias, entendo que a produ¢do camponesa vem
sendo inserida em novos mercados e novos circuitos mercantis. Ou seja,
novas formas de cooperagio local estio sendo descobertas. E os valores
imateriais devem ser levados em considera¢io, como a reciprocidade e
a solidariedade.

Acordo de paz e o surgimento das Economias
Sociais do Comum - Ecomum

A partir do ‘acordo de paz’ firmado em 24 de novembro de 2016, as coope-
rativas em Economia Social e Solidaria (ESS) passam a ser uma alternativa
de reincorporagio dos e das ex-combatentes no periodo pés-conflito. A
cooperativa Economias Sociales del Comin (ECOMUN) foi criada com esse
objetivo e seu trabalho vem sendo realizado desde setembro de 2017; sua
funcio se estende a receber, administrar recursos de reintegracio individual
e coletiva, apoiando as cooperativas criadas em todo o pais. Atualmente
opera com mais de trés mil ex-combatentes associados.

A espacializa¢io da Ecomum se d4 em nivel nacional. Conta com aproxi-
madamente 127 cooperativas, 30 delas legalizadas. Com 5.076 associados,
3.468 homens e 1.374 mulheres. Em sua maioria, sdo cooperativas multia-
tivas e tém como base atividades agricolas (criacdo de bufalos, plantio de
batata, milho, macaxeira, avicultura, piscicultura, lacticinios, cafeicultura,
artesanato, outros).

A base de ag¢do a nivel produtivo, social e econémico se orienta para
promover a economia popular, campesina, social e soliddria como modelo
alternativo para o sustento da vida coletiva dos territérios. De acordo com
Razeto (1997), a chamada “economia camponesa”, com suas unidades fami-

liares ampliadas, suas articulagdes em nivel territorial e comunitario, suas
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formas tradicionais de reciprocidade para enfrentar os requisitos variaveis
e temporarios da forca de trabalho, tecnologias, meios de produgio e finan-
ciamento, sio indubitavelmente constituintes da economia solidaria.

E uma estrutura organizativa que constréi relacdes em rede a partir de
realidades e potencialidades dos territérios. Estes espacos sdo denomi-
nados Espacos Territoriais de Capacitagdo e Reincorporacio Social (ETCRS),
atualmente sdo 24 distribuidos em todas as regides do pais (ver tabela 1).

Tabela 1 - Espagos Territoriais de Capacitacao e Reincorporac¢do (ETCR)

Departamento Municipio ETCRs
Antioquia Dabelba ETCR Llanogrande
Remédios ETCR Carrizal
Ituango ETCR Santa lucia
Anori ETCR La plancha
Arauca Arauquita ETCR Filipinas
Caquetd Motanita ETCR Agua Bonita
San Vicente de Caguan ETCR Miravalle
Cauca Buenos Aires ETCR El Ceral
Caldono ETCR Los Monos
Miranda ETCR Monterredondo
Patia ETCR El Estrecho
Cesar La paz ETCR San José del Oriente
Chocé Carmen del Darién y Rio Sucio ETCR Caracoli
Guaviare San José del Guaviare ETCR Las Colinas
San José del Guaviare ETCR Charras
La Guajira Fonseca ETCR Pondores
Meta La Macarena ETCR Yari
Mesetas ETCR La Guajira
Vista Hermosa ERCR La Reforma
Narifio Tumaco ETCR La Variante
N.de Santander Tibu ETCR Cafio Indio
Putumayo Puerto Asis ETCR La pradera
Tolima Planadas ETCR El Oso
Icononzo ETCR La fila

Fonte: Agencia para la Reincorporacion y Normalizacion (2020).
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O acesso e a titulagdo de terras pela cooperativa foram o primeiro ponto
da agenda temdtica a ser abordado no marco da mesa de conversagio entre
o governo nacional e as FARC-EP em 2016. O objetivo da Reforma Rural
Integral sugerida pelo grupo seria “contribuir com a transformacio estru-
tural do campo, fechando as lacunas entre o campo e a cidade, criando
condi¢bes para o bem viver para a populagio rural” (ACORDO DE PAZ
FINAL, 2016, p. 5).

A auséncia de politicas de distribui¢io de terras entre os projetos limita
e muitas vezes impossibilita o desenvolvimento de projetos em Economia
Solidaria no espago agrario, pois dificultam o acesso a créditos, a emprés-
timos que poderiam fomentar e potencializar estas experiéncias. Conforme
Rodriguez (2015, p. 26):

O acesso a terra é determinado pelo poder politico e pelo poder econé-
mico, de modo que, se a terra também nio é distribuida, é por isso que
é importante ter um entendimento abrangente da terra, como uma
categoria politica e econémica ligada ao poder, mas também como o
substrato onde as plantas sdo cultivadas, isto é, a terra como um espago

vital, onde a vida cresce e se desenvolve.

Por nio terem o acesso a terra assegurado pelo governo, o coletivo
arrenda terras a campesinos que possuem lotes préximos aos ETCRS possi-
bilitando que estes também possam associar-se as cooperativas vinculadas
a Ecomum. E importante salientar que este impasse provoca vulnerabi-
lidade dos projetos produtivos, pois a ocorréncia de alguma intempérie
na produ¢ido comprometerd o pagamento do arrendo e assim homens e
mulheres correm o risco de serem expulsos de seus territdrios.

Citamos a questido da terra por ser tema central, mas é importante
salientar que este nio foi o Gnico descumprimento do acordo assinado em
2016. A precaria infraestrutura dos territdrios (energia, dgua, gas), a falta de
assisténcia técnica, juridica, de insercio de homens e mulheres ao sistema
de sauide, a seguranca, sdo algumas das questdes que os ex-combatentes
precisam enfrentar em seus territérios e continuar exigindo politicamente
ac¢des do Estado.
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Em meio a tantos desafios, a cooperativa busca impulsionar, através de
redes, a comercializagio do que é produzido no campo e na cidade. De acordo
com Bartra (2014) a realizacio progressiva e complexa de inumeraveis redes
solidérias, sinergicamente integradas, ndo é nem uma ruptura imediata
do sistema capitalista em uma determinada sociedade, nem tampouco
uma reforma a tal sistema, mas a expansao efetiva de um novo sistema
econdmico, politico e cultural anticapitalista que cresce negando-lhe as
estruturas. Além das redes, também sio realizadas, a nivel nacional e até
internacional, a participa¢do em feiras, que buscam visibilizar e fortalecer
o trabalho dos reincorporados.

Importante destacar, o interesse da Ecomum através de suas atividades
é buscar a reincorporagio coletiva, primando pelo trabalho em comuni-
dade. Comunidade entendida como a expressio e o espaco de luta de inte-
resses, articuladas as a¢des coletivas de reciprocidade e de reconhecimento
(MEDINA, 2008).

Concordo que o acordo de paz foi um avango e trouxe a oportunidade de
a sociedade colombiana vislumbrar, depois de véarias décadas, a auséncia do
cendrio de confronto no espago agrario (VILLAMIZAR, 2020). No entanto,
é preciso ir além. O Estado necessita estar mais préximo aos territérios a
partir das suas institui¢des e politicas publicas. Ouvindo o que homens
e mulheres necessitam para impulsionar e garantir o desenvolvimento
dos seus projetos produtivos. Acreditamos que esta a¢io consequente-
mente possibilitaria o aumento da produgdo e abastecimento agroali-
mentdario interno.

A primazia de terras para o agronegécio exportador vem comprometendo
o abastecimento de produtos agricolas para o mercado interno e fazendo
com que o pais importe produtos até entdo produzidos historicamente em
suas regides como o café. De acordo com Villamizar (2010) as importagdes
agricolas e agroindustriais passaram de US $ 637 milhées em 1992 para US
$ 5.786 milhdes em 2015, ou seja, aumentaram 9,1 vezes. Este panorama
representa o aumento da inseguranca alimentar do pais, principalmente
nos grupos mais pobres localizadas nas zonas rurais.
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Entendemos que hd um horizonte a ser construido junto a Ecomum, pelo
governo, movimentos sociais, universidades, que enxerguem as potencia-
lidades estratégica que esses projetos tém. E que, para além da produgio e
acesso aos mercados, isso possibilitaria a reincorporacio efetiva de homens
e mulheres que almejam viver de maneira digna em seus territérios.

Consideracdes Finais

A alta concentragio de terras na Colémbia e a primazia do Estado em apoiar
projetos de agropecudria extensiva causam impactos socioambientais de
varias magnitudes, como a expulsio de camponeses, permanéncia de guerri-
lhas, violéncia paramilitar, destruicdo da natureza e o numero elevadissimo
de assassinato de lideres sociais, outros. Consequéncias que expressam o
conflito e a tensdo permanente no espago agrario e a centralidade histdrica
da questdo agraria colombiana.

Em meio a essa tensio, vislumbramos experiéncias e resisténcias que
estdo sendo construidas desde abaixo, em territérios camponeses, afro-co-
lombianos e indigenas com principios de solidariedade, respeito a natureza e
autonomia territorial que se contrapéem ao paradigma desenvolvimentista
do capitalismo agrario.

Destacamos a importincia da Economia Social e Solidaria como base
para as atividades produtivas que emergem no espago agrario colombiano e
como este paradigma coaduna com os principios da Economia Camponesa.
Trazemos para andlise a cooperativa Ecomum. Resultante do acordo de paz
de 2016, esta foi o meio escolhido pelos ex-combatentes para reincorpo-
racdo coletiva. Espacializa-se em todo territério nacional, conta com mais
de 3.000 associados e explicita uma gama de lutas, dentre elas, o acesso a
terras para desenvolvimento dos projetos produtivos.

Ha4 trés anos, homens e mulheres diante de muitas dificuldades mostram
suas potencialidades através da producio prioritariamente agricola que
poderia, estrategicamente, ser aproveitada pelo governo em suas vérias
dimensées para produgio de alimentos e abastecimento interno, dimi-
nuindo as importac¢des e garantindo a seguranca alimentar do pais.
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Acreditamos que os projetos produtivos devem ser apoiados para ir além
dos seus territérios, tanto no campo como na cidade, visibilizando assim as
colheitas até entdo invisiveis (BARTRA, 2011) pela sociedade colombiana,
amenizando o estigma que estes homens e mulheres carregam e possibili-
tando a insercdo social e econémica destes de maneira efetiva.

Presente na sigla da cooperativa, o principio e a pratica social do comum
devem estar presentes no cotidiano dos Espacos Territoriais de Capacitacdo
e Reincorpora¢io (ETCR), onde a associagio politica e econdmica fortalecerd

e viabilizara conquista de direitos comuns e sua autonomia.
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A LUZ DE MARGHE (RITA),

13 NASCE UMA NOVA ESPERANCA:
MEMORIAS DE UMA CAMPONESA
DO OESTE POTIGUAR

Ana Claudia de Andrade Costa
Kyara Maria de Almeida Vieira

Em tempos de ataques diretos as pesquisas da area da Ciéncias Humanas
e Sociais, o capitulo que aqui apresentamos surge como um ato de resis-
téncia. Resultado de uma pesquisa*® desenvolvida em cinco (5) Projetos
de Assentamento (P. A.) do Oeste Potiguar, a partir dela ndo apenas dados
foram coletados, mas também ocorreu o encontro (de sonhos) de uma jo-
vem moca trilhando seus caminhos académicos e uma mulher que ja havia
trilhado uma longa e bonita caminhada de luta pelo acesso a terra. Estas
linhas grafadas produzem/produziram afetos que se reatualizam. Inclusive
a saudade daquela manhi de domingo, com cheiro de café quentinho, pa-
monha, risos frouxos e a presenca forte de Dona Rita.

A Histoéria produz a possibilidade de nos dar acesso as experiéncias de
pessoas que vivem as margens, esquecidas e/ou silenciadas pela socie-
dade. Mas sido essas histérias que nos dao sentido e nos instigam a estu-

dé-las porque suas vidas sdo menos provaveis de serem documentadas nos
arquivos (THOMPSON, 1992).

48 A pesquisa foi desenvolvida a partir de projeto da Inicia¢do Cientifica (UFERSA)
vinculado ao curso de Licenciatura Interdisciplinar em Educacdo do Campo, e teve
parte financiada pelo CNPq. Parte dos resultados da pesquisa foi apresentada no
Relatério Final da Iniciacdo Cientifica (UFERSA/ CNPQ) e no Seminario de Iniciagao
Cientifica (SEMIC-UFERSA).
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O que acontece é que em muitas vezes temos dificuldade de considerar
como acontecimentos reais o que nio fora vivenciado por todas as pessoas
ou por aquelas consideradas “dignas” de compor as histérias aqui publici-
tadas. Essa pesquisa foi desenvolvida através da histéria oral, a partir de
entrevista semiestruturada®’, e dos retalhos de memérias que bordam novas
histérias. O método de histdria oral tem trazido grandes possibilidades
para a investigacdo das experiéncias dos sujeitos histdricos; a partir da
memoria tem-se a (re) significacio das narrativas sobre si e sobre o mundo
(VIEIRA, 2016).

Desta feita, o objetivo principal desse capitulo é analisar a histéria de
vida de uma das colaboradoras da nossa pesquisa, dando destaque as memo-
rias e a produgido de saberes existentes no meio rural. Como afirma Patai
(2010, p. 19) “[...] ndo ha vidas sem sentidos, e nio h4 histérias de vida
sem significado. Existem apenas histérias de vida com as quais nés (ainda)
nio nos preocupamos”’. Nesse sentido precisamos dizer que aquilo que é
significativo continua vivo, e faz parte da constru¢io social da memoria.

Dito isto, o nosso capitulo serd centrado nas narrativas e nas memé-
rias de Dona Rita, que faleceu poucos meses antes de terminarmos esse
texto®. Rita é o diminutivo do nome italiano Margherita, que deu origem
a Margarida, do latim Margarita, que quer dizer literalmente “pérola”.
Para os gregos significa “criatura de luz” e era assim que Dona Rita, uma
camponesa potiguar, se mostrava: iluminada, rara, valente. Tinha a deli-
cadeza e a alegria de uma margarida que torna o ambiente agradével, e a
forca e teimosia das flores da caatinga que insistem em aflorar mesmo em

tempos dificeis.

49 Os recortes da entrevista sdo colocados no capitulo tal qual foram ditos por
nossa colaboradora em respeito a sua forma de falar. Encontra-se destacado em
itdlico ao longo do texto.

50 Além de toda riqueza de detalhes e da complexidade das experiéncias narradas
por Dona Rita sobre os povos do campo, o que por si sé justificaria esse texto, tam-
bém aqui o escrevemos com o propésito de homenagea-la, tendo em vista que a sua
trajetéria de luta e o legado que deixou para quem teve o privilégio de conviver com
ela, sendo ou ndo membros do MST.
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Nascida no dia 24/10/1945 na cidade de Mossoré-RN, casou aos 27
anos, teve 13 filhos, 13 netos e 3 bisnetos. Perdeu seu esposo e com 55
anos ficou sozinha com seus/as filhos/as, enfrentando as batalhas diarias.
Um dos seus grandes sonhos era dar uma casa para sua filha, mas nio tinha
condi¢bes financeiras para tal. Entdo soube, através de uma amiga, que
estavam ocupando uma terra na estrada entre Mossor6-RN e Baratinas-RN
(as margens da Rodovia RN-015). Dona Rita foi em busca de seu sonho, e
ficou acampada junto aos companheiros/as, buscando um pedago de chio:

Muler, é o seguinte: quando surgiu que ia ocupar essa terra, [...] fiquei
balanciada pa vim, pd num vim. Ai quando foi um dia, chegou uma amiga
minha e disse: Rita, mulher vamos! Cé vai? Eu digo: muler eu num sei se
eu vou ndo. Achava tdo dificil, porque eu ndo tinha transporte para vim de
Mossor6 prd cd, né? Ai quando foi [...] eu digo: mulher, eu vou testar, um
dia vou testar, se der certo, eu fico. Ai quando foi com trés dias, eu disse para

ela que ia, nés viemos a pé, ld do Belo Horizonte® (RITA, 2017).

O acampamento iniciou em 2004, e depois de muita resisténcia, conse-
guiram as casas em 2008. Finalmente Dona Rita conseguiu dar a casa para
sua filha, de quem se tornou agregada®?, no assentamento que ela ajudou a
fundar: o Projeto de Assentamento (P.A) Nova Esperanca este que em 2018
(momento da pesquisa) tinha 175 moradores/as.

51 Belo Horizonte é um dos 31 bairros localizado na cidade de Mossoré, no estado
de Rio Grande do Norte. Neste bairro existem 25 ruas. Disponivel em: https://applo-
cal.com.br/bairro/belo-horizonte/mossoro/rn. Acesso em: 12 jun. 2019.

52 Agregados/as sdo pessoas que construiram/constroem casas nos Projetos de
Assentamentos depois da efetivagdo dos mesmos. Quem tem esse direito sdo filhos
ou pais e mdes dos/as assentados/as.
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O P. A. Nova Esperanca tem uma estreita relacdo com o MST*3, aspecto
que o diferencia dos outros quatro assentamentos pesquisados®*. Dona Rita
nos relatou que a dindmica de organizacio do P. A. Nova Esperanca se da
de acordo com as praticas do MST. No assentamento tem duas associa¢des,
como cita a mesma: “[...] E porque nds somos uma associagio do MST, somos
55 familias; sé o resto é do sindicato”. Dona Rita era militante do movimento
e ndo escondia o respeito pelo MST.

Questionamos Dona Rita sobre os meios de sobrevivéncia do assenta-
mento, e se 0 assentamento recebeu ou recebia assisténcia técnica. Elanos
relatou que nio, que tudo de assisténcia que tinha de receber ja receberam
e o meio de sobrevivéncia sio: “[...] Na agricultura, que todos prantam (sic),
que tem como se manter né? Mas quando num tem, tem que ir pra rua, porque
num vai morrer de fome”.

E a mulher que fez parte de uma ocupagio para conseguir dar uma casa
para sua filha, ndo apenas passou a morar no assentamento, mas ampliou
a presenca de sua familia:

[...] Euvim pra minha filha, porque ela ndo tinha condi¢ées de possuir
uma casa, e nem eu de dar uma casa a ela. Eu digo, eu vou dar uma agora

[...]. Fiquei e venci, estou vencendo, ai trouxe mais trés filhos e pronto.

Junto com o sonho e a luta de amparar filhas/os dando-lhes moradia,
a mesma realizou outro grande sonho que foi formar trés das suas filhas
no primeiro curso do Rio Grande do Norte voltado para as popula¢ées do
campo, o Pedagogia da Terra, realizado pela Universidade Estadual do Rio
Grande do Norte, em 2006:

53 “O Movimento Sem Terra esta organizado em 24 estados nas cinco regides do
pais. No total, sdo cerca de 350 mil familias que conquistaram a terra por meio da
luta e da organizagdo dos trabalhadores rurais. Mesmo depois de assentadas, estas
familias permanecem organizadas no MST, pois a conquista da terra é apenas o pri-
meiro passo para a realizacao da Reforma Agraria”. Disponivel em: https://mst.org.
br/quem-somos. Acesso em: 19 mar. 2020.

54 A pesquisa também foi realizada nos Projetos Assentamento Nova Vida
(Upanema-RN), Sdo Manoel e Tabuleiro Grande (Apodi-RN), Prof. Mauricio de Oliveira
(Assu-RN).
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Ah, foi um sonho, vixi Maria! Eu dizia a meu Deus, dizia assim: Jesus,
o Senhor é maravilhoso, s6 assim agora, eu vou formar minhas filhas.
Meu pai eterno, obrigado. Foi a maior alegria da vida. Eu me ofereci
até para cozinhar (RITA, 2017).

O esmero de Dona Rita quando falava do curso demonstrava quanto
valorizava a Educagio. Ela narrou como o Curso de Pedagogia da Terra
anunciou novos tempos para jovens, mulheres e homens do campo. Uma
luta diaria para conseguir resistir aos percalcos encontrados. Ela nos disse
que se ofereceu para fazer a comida dos/das estudantes pelo fato das filhas
estudarem, mas também gostar das/dos outros estudantes de forma espe-
cial: “[...] eram meus filhos, eles me respeitavam sabe, me cativavam demais, eu
tenho um amor grande por todos”.

E importante frisar que o curso de Pedagogia da Terra é oriundo das
lutas dos Movimentos Sociais para que as popula¢ées do campo tenham
acesso a uma educagio gratuita e de qualidade, rompendo com o histérico
processo de exclusio educacional das popula¢bes campesinas.

A Educacio do campo é uma modalidade de ensino que tem como
objetivo a educacio de criancas, jovens e adultos que vivem no campo.
Portanto, trata-se de uma politica publica que possibilita o acesso ao
direito a educagdo de milhares de pessoas que vivem fora do meio
urbano e que precisam ter esse direito garantido nas mesmas propor-
¢cbes em que é garantido para a populacido urbana (RODRIGUES;
BONFIM, 2017, p. 1374).

Com o intuito de reivindicar os direitos dos povos campesinos, a
educagdo do campo vinha sendo fortalecida nos dltimos anos, e passou a
ter maior visibilidade sobretudo entre os anos de 1997 e 2004, em razio
de reivindicagdo dos diversos movimentos sociais e organiza¢des. Assim,
no periodo supracitado

[...] aconteceu a espacializacio da Educacio do Campo através de
diversos movimentos e organizagdes. A cria¢do de cursos novos e a
difusio do referencial tedrico nas escolas geraram experiéncias que
foram desdobradas em reflexdes, estudos e pesquisas. Nesse processo

foram envolvidos outros movimentos camponeses, como o Movimento
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dos Pequenos Agricultores-MPA, Movimento dos Atingidos por
Barragens-MAB, Movimento das Mulheres Camponesas-MMC
(FERNANDES; MOLINA, 2005, p. 12).

Algumas conquistas podem ser percebidas a partir de documentos legais
e de politicas publicas (Diretrizes da Educagdo do Campo/ PRONERA>/
PROCAMPO®). Dentre as conquistas asseguradas a popula¢io do campo
estd o direito ao acesso a escola no campo, em seu lugar de origem, com
uma educac¢io que atenda as especificidades da sua realidade. Conseguir
um curso de formacio de professor/a para atuar no campo, foi um grande
marco para a populagido camponesa do Brasil e do Oeste Potiguar.

O curso de Pedagogia da Terra é um exemplo dessas conquistas, e da
resisténcia dos movimentos sociais. Dona Rita citou que o MST foi um dos
precursores na luta para a efetivac¢io do curso na cidade de Mossoré-RN. O
brilho nos olhos da mesma quando falava dos “seus meninos e meninas”,
como dizia ela, nos fez pensar nas méies e nos pais desses sujeitos que saiam/
saem de casa em busca de um sonho, e na importancia dos Movimentos
Sociais para a luta em defesa de direitos para as pessoas menos favorecidas.

Em seus relatos Dora Rita se colocava no lugar de provedora, da que
definia a vida dos filhos/as. Ao mesmo tempo em que assumia papeis asso-
ciados ao masculino (for¢a, coragem, provedora e ordenadora de filhos/as),
também assumia papeis de afeto, amor, cuidados do espa¢o doméstico e da
alimentac¢io. Como afirma Louro (2000, p.11), “A inscri¢cido dos géneros —
feminino ou masculino — nos corpos é feita, sempre, no contexto de uma
determinada cultura e, portanto, com as marcas dessa cultura”. Todavia,

55 PRONERA: O Programa Nacional de Educagdo na Reforma Agraria criado no ano
de 1998 propde e apoia projetos de educagdo voltados para o desenvolvimento das
areas de reforma agraria. Disponivel em: http://www.incra.gov.br/educacao_pronera.
Acesso em: 19 mar. 2020.

56 PROCAMPO: O Programa de Apoio a Formacao Superior em Licenciatura em
Educa¢do do Campo apoia a implementag¢do de cursos regulares de licenciatura

em educagdo do campo nas instituicdes publicas de ensino superior de todo o pais,
voltados especificamente para a formacao de educadores para a docéncia nos anos
finais do ensino fundamental e ensino médio nas escolas rurais. Disponivel em:
http://portal.mec.gov.br/tv-mec. Acesso em: 19 mar. 2020.
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essas inscri¢cdes ndo sdo imutéaveis ou inquestiondveis: “[...] homem e mulher
nio é um simples fato ou uma condig¢do estética, e sim uma construgio
ideal forcosamente materializada através do tempo” (BUTLER, 2003, p.18).

Dona Rita, mesmo sendo uma das pessoas que mais lutou para perma-
necer na terra, que lutou em busca de melhorias para sua comunidade e
que nunca permitiu que seu marido mandasse nas suas escolhas, em alguns
momentos fazia discursos em relacdo as mulheres que nos inquietavam,
quando citou, por exemplo, que “[...] A unidade das mulheres é mais ambiciosa
do que os homens, né? Elas botavam os homens na perdigio (RITA, 2017).

Ao afirmar “Elas botavam os homens na perdi¢io” Dona Rita atua-
liza a percepg¢io cultural de que as mulheres trazem perigo. Como afirma
Ferreira (2002, p. 11):

Partindo do fato de que a biblia é um “documento” fundador da civi-
lizac4o ocidental crist3, destaca-se que nela foi construida a primeira
imagem da mulher, Eva. Criada a partir de uma costela de ad3o, ela ji
nasce como um ser inferior ao homem. E devido a tentacio exercida
sobre ele, provocou a “queda” a perda do paraiso. Dai a face negativa
associada a mulher (FERREIRA, 2002, p. 11).

No relato de Dona Rita, nio partia do homem a ideia de sair, de ir para
a bodega®’; partia das mulheres, “maliciosas e astutas”. Dialogando com
o autor acima citado identificamos a relagdo da tentacio de Eva para com
Adaio, e a tentacdo das mulheres do curso para irem a bodega se divertir,
insistindo e convencendo Kezim (colega de turma das estudantes do Curso
de Pedagogia da Terra) a leva-las a bodega, ja que sé podiam sair na compa-
nhia de um homem:

Elas diziam assim, peca a Dona Rita, que ela s6 deixa se vocé for, que
era um rapaz chamado Kezim, uma pessoa mermo amoroso, tudo delas

era Kezim, Kezim, num sei o que, chamando ele pra conversa [...] Tinha

57 Segundo o Dicionario Online de Portugués (DICIO) bodega é Pequeno armazém
onde se comercializam produtos de primeira necessidade, artigos diversos etc.;
venda, comércio. Disponivel em: https://www.dicio.com.br/bodega. Acesso em:11
fev. 2020.
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a budega 14 em Dior. Elas dizia: Dona Rita? Eu digo: Que é? “Vamo

saindo”. “Pra onde?” “Vou ali”. “Venha logo viu, tou aqui esperando.

Vou cuspir no chio viu, esperando vocés (RITA, 2017).

A narrativa de Dona Rita nio apenas indica que as mulheres nio tinham
autonomia para sairem a s0s, mas, recoloca a necessidade de ter olhos que
as vigiassem e as corrigissem caso fizessem algo “errado” aos olhos mascu-
linos. Mesmo Kezim sendo amoroso, mesmo sendo uma mulher (Dona Rita)
que dava a permissio para “as mogas da Pedagogia da Terra” sairem para
a bodega, os olhos e a presenc¢a do masculino era a “seguranca” que essas
mulheres teriam seus cuidados e nio fariam “nada de errado”.

Mas, mesmo pensando que mulheres sdo astutas, mesmo dando ao
masculino lugar de controle dos corpos das mulheres, Dona Rita as permitia
ir para a diversio (a bodega), sob os cuidados de um homem que era de
sua “confianc¢a”. E essa narrativa reforca os preceitos do patriarcado e da
dificuldade de conjugar ser mulher e ter liberdade em nossa sociedade.

Além de considerar a escolha de religiosa de Dona Rita (Catélica) é preciso
considerar sua educag¢io, posto que era uma mulher com mais de 60 anos,
que atravessou a segunda metade do século XX num Brasil conservador
sob o julgo da Ditadura Civil Militar (1964-1985), esta que travou ainda
mais as mudancas quanto aos direitos das mulheres sobre si proprias. Essas
percep¢des dos papeis distintos e hierdrquicos para homens e mulheres ndo
se limitam a uma determinada classe. Como afirma Griinnagel (2015, p. 1):

Isso é em todas as classes. O que talvez mude seja o nivel de desen-
volvimento cultural de algumas camadas da sociedade, muito
pequenas, talvez mais cosmopolitas, ou que tém uma formacio
educacional, cultural, mais privilegiada. Nelas isso tem diminuido.
Mas é muito minoritario. E um pais extremamente machista, o Brasil
(GRUNNAGEL, 2015, p. 1).

Dona Rita questiona a fixidez das identidades, posto que nio foi uma
mulher submissa, porque ela nio se colocava enquanto sujeito que aceitava
ser dominada (mesmo autorizando Kezim a vigiar as alunas do Pedagogia
da Terra), que nunca permitiu que seu marido interferisse nas suas esco-

lhas: “[...] eu dizia muito a ele: nem eu mando na sua vida e nem vocé manda na
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minha, pronto! E vivemos 35 anos”. Sem nunca ter ido a escola, Dona Rita
fez circular a danca das identidades, rompeu alguns grilhées ao assumir
posi¢des e liderar sua prépria vida em muitos momentos.

Ainda nas suas multiplas posturas, ela também nio aceitava as filhas e
netas usarem roupas curtas, era contra mulher ir para bares e a afirmou:
“[...] Eu acho que cada pessoa deve conhecer seu lugar, né”? E ratifica: “Cada
pessoa tem um jeito, eu fui criada desse jeito”. Reconhecer que a “criagdo”,
a forma como fomos educados/as nos orienta a estar no mundo, a ler o
mundo, embora destaque o papel da cultura, tais falas foram usadas por
Dona Rita para justificar sua opinido quanto a “cada pessoa deve conhecer seu
lugar”. Nesse sentido, nossa colaboradora nio esteve imune aos tentaculos
da nossa cultura, que ainda mantem ideal do sujeito univoco e centrado
(HALL, 2005); cultura a partir da qual aos homens é reservado a liberdade,
os espag¢os publicos e as diversdes a partir do exercicio de sua sexualidade,
e as mulheres é reservado a contencio, os espacos privados, cuidados com
a casa e a familia, a castidade/ virgindade e fidelidade aos seus esposos.

Acontece que as identidades apresentam mudancas, estas que ocorrem
de acordo com as experiéncias vivenciadas, e por isso as percep¢des de Dona
Rita também vivenciam mudancas. Mesmo estabelecendo regras para os
corpos de suas filhas e netas, estas ja assumiam posturas diferentes das
de Dona Rita. Segundo Hall (2005, p. 7), “(...) as velhas identidades, que
por tanto tempo estabilizaram o mundo social, estdo em declinio, fazendo
surgir novas identidades e fragmentando o individuo moderno, visto como
um sujeito unificado”.

A doce e afetuosa, brava, séria Rita seguiu contando sua experiéncia
no assentamento que ajudou a construir, dizia dos dias de muita luta, que
comandava moradores junto com mais dois colegas. Ela era uma grande
referéncia na comunidade. Em seu relato, afirmou:

Logo eu trato eles bem, eu respeito eles, eu converso com eles, eles
vém aqui, muitas das vezes: “Dona Rita, vim aqui pra senhora me dar
isso assim, assim, resolver isso por mim. Eu posso fazer?” Eu digo
assim: Senta ai, vamos conversar, vamos ver, se num der certo vocé

vai simbora (sic), se der, vocé vai fazer (RITA, 2017).
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Partindo dessa visdo percebemos que Dona Rita se colocava como mie,
protetora, que indicava o caminho certo, uma espécie de conselheira que
definia a vida dos/as filhos/ e daqueles/as que a buscavam. Os moradores
do P.A Nova Esperanca e os/as estudantes do Curso de Pedagogia da Terra
construiram lagos afetivos e realizaram sonhos junto com Dona Rita. Como
bem diz Ricoeur (1965/1977 apud MEDEIROS, 2015, p. 17-18):

[...] esse termo — sonho — n&o é um termo que fecha, mas que abre.
Nio se fecha sobre um fenémeno até certo ponto marginal de nossa
vida psicoldgica, sobre a fantasia de nossas noites, sobre o onirico. Ele
se abre a todas as produgdes psiquicas enquanto sao analogas ao sonho,
na loucura e na cultura, quaisquer que sejam seu grau e o principio

desse parentesco.

Esse sonho foi idealizado por muitos durante muito tempo, e foi reali-
zado depois de muitos sacrificios. Como diz Ricoeur (1965/1977), sonhos
que abriram clareiras para trilharem novos caminhos e Dona Rita sentia-se
orgulhosa de ter feito parte desse processo: “[...] A faculdade foi um exemplo,
pra nds e pra quem estudou, porque foi dentro da faculdade que eu aprendi amar
as pessoas”. A narrativa de Dona Rita nos faz pensar na importancia das
relagdes, mas também na importincia de acessar uma educag¢io gratuita
e de qualidade. O que era um sonho de Dona Rita estava relacionado
com a possibilidade de mudanca de vida para suas filhas e pessoas que
conheceu durante o curso Pedagogia da Terra e, nesse sentido, a Educacéo
do Campo rompeu com a visdo do campo apenas como fator produtivo,
apresentando-nos o campo como espaco de vida e resisténcia, onde campo-
neses/as lutam por acesso e permanéncia na terra, com vistas a fortalecer
e garantir um modo de viver que respeite as diferencas quanto a relagio com
a natureza, com o trabalho, com a cultura, com as pessoas (FERNANDES;
MOLINA, 2005, p. 09).

Ao concluirmos esse texto, destacamos a importancia das memorias,
que nos trouxeram sentimentos distintos, ora de saudade, ora de alegria
por termo tido a oportunidade de dialogar com Dona Rita e té-la como uma
colaboradora da nossa pesquisa.
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Nos depararmos com as reminiscéncias estimuladas pela (re) escrita de
um trabalho nos permite pensar que nio somos mais os/as mesmos/as,
percebemos que a vida, os sentimentos, os fatos nio permanecem iguais.
Tudo muda, ganha um novo significado dentro daquilo que foi/é singular em
um dado momento. Mas, acima de tudo, a pesquisa ratifica que “E preciso
conhecer, reconhecer, [...] respeitar e afirmar a diversidade sociocultural dos
povos que vivem/habitam no campo e do campo” (QUEIROZ, 2011, p. 43).

Para além das memoérias afetuosas, do sorriso, da voz doce e do café
quentinho de Dona Rita, podemos conhecer outras realidades, descobrir
outros lugares e ter contato com histérias de pessoas que continuam a
existir e resistir no semidrido rural nordestino. Ao centrar-se nas narrativas
de Dona Rita, esse texto reverbera as memdrias de uma camponesa forte,
meiga e valente que, mesmo diante dos desafios de ser mulher na nossa
sociedade, deixou um legado de lutas, vitérias e inspiragdo para geragdes
vindouras, ji que sua trajetéria borra a percep¢io tio naturalizada ainda
de que o rural se trata apenas de do produtivismo, onde o campo sé é
visto como lugar de produc¢io de mercadorias e ndo como espago de vida
(FERNANDES; MOLINA, 2005).

Por fim, a partir da experiéncia de Dona Rita, destacamos que suas histé-
rias nos trouxeram a complexidade da vida com uma mistura de poesia e
crueza, nos mais variados espagos. Percebemos que é possivel atravessar
diferentes temporalidades, nos possibilitando compreender a multiplicidade
do que podemos ser enquanto sujeitos de nossa prépria histéria. Esperamos
entdo que nosso texto permita, a partir da luz de Marghe (Rita), nascer
uma nova esperanga.
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A FESTA DO MANGUE NA

14 COMUNIDADE QUILOMBOLA DO
CUMBE/CE: DAS SUAS HISTORIAS,
VALORES CULTURAIS E LUTAS

Antonio Marcos dos Santos Souza
Gerciane Maria da Costa Oliveira
Kyara Maria de Almeida Vieira

Introducdo

Neste capitulo iremos tratar sobre o evento tradicional denominado Festa do
Mangue que acontece anualmente na Comunidade Quilombola do Cumbe,
Aracati-CE. De antemdo, é de suma importancia frisar que essa festa nio
se reduz a um evento descontextualizado e tampouco sem significados.
Enquanto um acontecimento®®, nos permite ir mais além na tentativa de
discutir os valores culturais e a complexidade que envolve a Comunidade
Quilombola do Cumbe.

Nosso nivel de compromisso com este capitulo requer nio apenas tratar
sobre Festa do Mangue como se fosse algo isolado, mera diversio e sem
fundamento, mas também colocar em questdo a sua importincia para a
identidade local, os fatores que contribuiram e contribuem fortemente
para a sua concretizago.

58 Acontecimento aqui terd o sentido atribuido por Foucault (2000, p. 272-273):
“Acontecimento: é preciso entendé-lo ndo como uma decisdo, um tratado, um reino
ou uma batalha, mas como uma rela¢do de forcas que se inverte, um poder confis-
cado, um vocabulario retomado e voltado contra seus utilizadores, uma dominacdo
gue se enfraquece, se amplia e se envenena e uma outra que faz sua entrada, mas-
carada”.
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Neste sentido, para uma melhor compreensio, falaremos sobre a
Comunidade Quilombola do Cumbe e seus valores culturais. Em seguida,
colocaremos em pauta os aspectos que compdem a emergéncia da Festa do
Mangue. E, por tltimo, iremos me deter sobre a Festa do Mangue trazendo
algumas informacées gerais do evento. Como procedimentos metodolé-
gicos da pesquisa, foram realizadas: i) pesquisa bibliografica; ii) pesquisa
de campo com a realizagio de entrevistas, e registro fotografico. Para este
capitulo, faremos o didlogo com referéncias bibliograficas e as fotografias.

Pensando na fotografia enquanto documento, é preciso considerar
que “...]toda fotograﬁa assim como os acontecimentos que esta registra
— ao contrério de apontarem para um passado inacessivel — sio poten-
cialmente historicas e levam os sinais e rastros do seu tempo” (BORGES,
2007). Entretanto, como qualquer fonte histérica, a fotografia ndo é uma
representacio fiel dos fatos nem testemunham por si sé o passado. Ao
cristalizar um fragmento da realidade pretérita, uma pequena por¢io do
mundo, “O papel da fotografia é conservar o trago do passado ou auxiliar

as ciéncias em seu esforco para uma melhor apresentacio da realidade do
mundo” (DUBOIS, 2009, p. 30).

A Comunidade Quilombola do Cumbe e seus patrim6nios

A comunidade Quilombola do Cumbe esta situada no litoral leste do Ceara
e estima-se que se componha de cerca de 105 familias remanescentes de
Quilombola. E impossivel falar do Quilombo do Cumbe sem imergir no con-
junto de bens culturais em suas duas dimensées (material e imaterial)*® que
caracterizam a comunidade e se associam efetivamente s memorias sociais

59 De acordo com a Constitui¢do Federal Brasileira (1988), em seu Art. 216, consti-
tuem patrimdnio cultural brasileiro os bens de natureza material e imaterial, toma-
dos individualmente ou em conjunto, portadores de referéncia a identidade, a acéo,
a memoria dos diferentes grupos formadores da sociedade brasileira, quais sejam:
a) As formas de expressdo; b) Os modos de criar, fazer e viver; c) As criag¢des cientifi-
cas, artisticas e tecnologicas; d) As obras, objetos, documentos, edifica¢des e demais
espacos destinados as manifestac¢des artistico-culturais; e) Os conjuntos urbanos e
sitios de valor histérico, paisagistico, artistico, arqueolégico, paleontolégico, ecolo-
gico e cientifico.
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e aos tracos identitarios do povo quilombola do Cumbe. Vale ressaltar que
"aidentidade, entio, costura [...] o sujeito a estrutura” (HALL, 2003, p.12),
e as varias identidades que se pode assumir sdo, por vezes, contraditdrias.

E em torno dessas percep¢des que os membros da Associagio Quilombola
desempenham suas atividades em favor da promocgio de preservagio de
tudo aquilo que eles consideram patriménio e que pode ser imprescindivel
para o bem viver, como para a manutencio da sua identidade e de sua

vivéncia coletiva.

A Comunidade Quilombola do Cumbe certificada pela Fundacio
Cultural Palmares em dezembro de 2014, ficou conhecido no Ceara
inteiro por produzir uma das melhores cachacas do estado e conside-
rada a melhor da regido. Era afamada a cachaga produzida nos engenhos
e sitios do Cumbe. Porém, poucas informacdes e registros documentais
encontraram sobre as pessoas que trabalhavam desde o preparo da
terra a producio da cachaca (NASCIMENTO; LIMA, 2017, p. 6).

A comunidade Quilombola do Cumbe é contornada por belas praias e
dunas brancas que no periodo de chuva fazem brotar em seus seios inameras
lagoas de 4guas claras e que além da sua beleza natural, se configura em
area de lazer que sempre despertou o interesse de seus habitantes e que
hoje, consequentemente, vem despertando interesses também daqueles
que nio residem na comunidade.

Possui também um valor cultural, visto que, sdo paisagens que foram
palcos de vidas e histdrias das gera¢des passadas e que até hoje estio perpe-
tuadas na memoria dos moradores do territério Quilombola do Cumbe®.
Sao histérias passadas de geragido em geracio e que precisam ser conser-
vadas. Uma dessas histérias consiste no Sebastianismo, mito messiinico

que se originou através do desaparecimento do rei D. Sebastido na batalha

60 Pode-se também compreender as paisagens como um patriménio rural, com
efeito, “(...) sugere aquela transcri¢cdo a dificuldade de delimitacdo sobre o que deve
ou ndo ser considerado patriménio a preservar. Tal dificuldade coincide com o atual
alastramento da nogdo de patrimdnio a novas areas, que ultrapassa a valoriza¢do
especifica do monumento e passa a integrar outros conjuntos, como centro histo-
rico, patrimonio urbano e, mais recentemente, paisagens naturais (REIS, 1999 apud
ALVES, 2004).
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de Alcacer Quibir e que seu povo tinha a esperanca dele regressar e lutar
contra toda miséria e sofrimento dos quais Portugal estava passando. Ha
muitos anos, as lavadeiras tinham o hébito de lavar suas roupas nas lagoas
da comunidade e algumas delas conseguiam ouvir o som dos tambores da
cavalaria e outras chegavam a ver até o préprio Rei Dom Sebastido.

Sobre as dunas do Cumbe também haviam os sambaquis composto por
conchas, cacos de ostras e outros fragmentos que até poucos anos atras
eram expostos e colocados a servi¢o das aulas de campo que os professores
realizavam com suas turmas, e que gerava uma aprendizagem significativa,
porque além das aulas tedricas, estudantes tinham a oportunidade de ver
e tocar nos fragmentos que constituiam os sambaquis e isso acabava esti-
mulando estudantes a conhecer cada vez mais os primeiros nativos que
habitaram na comunidade.

A Comunidade Quilombola do Cumbe também é contornada por rios e
uma extensa drea manguezal composto por uma diversidade de frutos que
alimentam desde tempos longinquos os moradores e que ao mesmo tempo
se traduz como fonte vidvel para a economia local, tendo em vista que os
pescadores do Cumbe se alimentam do peixe, do caranguejo, da ostra, do
sururu, da itd, dentre outros, ao passo que também os comercializam.

O rio e o ecossistema manguezal® proporcionam também lazer, posto
que as pessoas da comunidade se reinem para diversio, esta que consiste
na prética tradicional denominada como “comer no mato”: alguns saem a
barco para pescar e outros se dispdem das margens do rio sobre as sombras
das arvores para se acomodarem e manter um bom entretenimento, como
conversas despretensiosas, banho de rio e passeio de barcos durante o
tempo que a outra turma estd realizando a pesca e tudo que for pescado é
preparado e saboreado no mesmo local, no mangue.

61 Manguezal é um ecossistema costeiro, de transi¢cdo entre os ambientes terrestre
e marinho, caracteristico de regides tropicais e subtropicais, sujeito ao regime das
marés. E constituido de espécies vegetais lenhosas tipicas (angiospermas), além de
micro e macroalgas (criptégamas), adaptadas a flutuacdo de salinidade e caracteri-
zadas por colonizarem sedimentos predominantemente lodosos, com baixos teores
de oxigénio. Ocorre em regides costeiras abrigadas e apresenta condi¢des propicias
para alimentacdo, protecdo e reproducdo de muitas espécies animais (SCHAEFFER-
NOVELLI, 1995 apud SANTOS, 2009).
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Figura 1 - O rio Jaguaribe, na Comunidade Quilombola do Cumbe

Fonte: Autoria propria (2019).

Figura 2 - Braco do Rio Jaguaribe; ecossistema manguezal do Quilombo do Cumbe

Fonte: Autoria prépria (2019).
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A economia da Comunidade Quilombola do Cumbe também gira em
torno do artesanato: algumas pessoas artesis/os produzem uma diversi-
dade de objetos muito bem trabalhado e se usam das matérias primas do
proprio lugar como o coco, o talo, a madeira, o barro e outros, para dar
existéncia a obras que sdo comercializadas e as vezes colocadas em expo-
sicdo nas feiras culturais que acontecem no municipio de Aracati; ja outras
pessoas produzem roupas e toalhas de labirintos, é um saber fazer que
exige das labirinteiras muita sabedoria e muita paciéncia e é o que torna
o produto final muito valorizado, a atividade do labirinto também é um
saber fazer tradicional herdado de outras gera¢bes. Tais objetos artesanais,
além de ser comercializadas na prépria comunidade do Cumbe, sio também
expostos nas feiras culturais que envolvem também a gastronomia, festivais
de musicas, teatros e outros.

Figura 3 - Obras artesanais expostas na Festa do Mangue

P

Fonte: autoria prépria (2019).
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Figura 4-Bolsas artesanais feitas através da palha

Fonte: autoria prépria (2019).

Essavariedade de bens culturais é significativa para o povo da Comunidade
Quilombola do Cumbe e seria dificil as pessoas viverem sem esses bens
culturais e é com base nisso que vai se fortalecendo, cada vez mais, a rela¢do
afetiva dos moradores com &reas agricultaveis e ambientais, ou seja, com
esse conjunto de bens que proporcionam uma melhor qualidade de vida; é a
partir dai que os membros da associa¢io Quilombola do Cumbe reconhecem
a necessidade de preservar e conscientizar os outros moradores a zelar
também por essas riquezas que tém em volta do/ no Quilombo do Cumbe.

Os patrimonios culturais materiais e imateriais nio sio dissocidveis; sua
integracdo se d4 pela relagdo entre si e pelo sentido que lhes é atribuido pelas
pessoas da comunidade: o mangue e os rios, por exemplo, sdo imprescindi-
veis para a manutencio da identidade pesqueira, visto que sdo nessas areas
em que os pescadores do Cumbe realizam as suas atividades tradicionais
como as diversas formas de pesca (peixes, crusticeos e mariscos) que opor-
tuniza o sustento para os/as moradores a0 mesmo tempo em que possi-
bilita criar e dar nome a sua prépria culinéria, tendo como base produtos
alimenticios do préprio lugar.
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O patrimoénio cultural de uma sociedade é também fruto de uma
escolha, que, no caso das politicas publicas, tem a participacio do
Estado por meio de leis, institui¢ées e politicas especificas. Essa escolha
é feita a partir daquilo que as pessoas consideram ser mais importante,
mais representativo da sua identidade, da sua histéria, da sua cultura
(IPHAN, 2012, p. 14).

A culindria compreende desde o modo de fazer, os sabores até a origem
dos alimentos, e isso se traduz também em patriménio da Comunidade
Quilombola do Cumbe: nio falta uma boa caranguejada, o sururu no leite
de coco, a moqueca de arraia e etc., que sio pratos que chamam atengio
em decorréncia dos seus sabores inigualaveis.

Compreende-se a partir dai que o homem se constrdi a partir desses bens
culturais, como as crencas, as festas tradicionais, as histdrias e o modo de
ser, que se interligam aos bens paisagisticos e aos bens arquiteténicos. Sobre
este tltimo ha o exemplo préximo a Comunidade Quilombola do Cumbe,
que tem uma escola simples e antiga e que parou de funcionar ha mais de
duas décadas. Para algumas pessoas talvez pareca simples, mas quando um
morador da comunidade olhar para essa escola, possivelmente vai sentir
um turbilhdo de sentimentos, vai se emocionar e estimular memoérias do
passado e essa conexdo do morador com essa escola vai se converter em
patrimoénio, porque além da transicdo do passado para o presente, essa
escola é testemunha de uma histéria e de um passado que marcam a vida
daquelas pessoas que 14 estudaram. “Ou seja, sio os valores, os signifi-
cados atribuidos pelas pessoas a objetos, lugares ou praticas culturais
que os tornam patriménio de uma coletividade (ou patriménio coletivo)”
(IPHAN, 2012, p. 14).

E ainda esses bens culturais e naturais por serem convertidos em patri-
monios rurais podem também fazer conexdo com outras atividades econo-
micamente vidveis e assim proporcionar oportunidade de desenvolvimento
local. E o que acontece na Comunidade Quilombola do Cumbe, em que os
membros da Associacdo Quilombola desenvolvem o turismo comunitério.
Neste sentido, “Um aspecto importante a ser considerado na perspectiva
de troca de conhecimento e valores decorrente do encontro entre ‘nativos’
e turistas é o resgate dos costumes e das festas tradicionais realizadas pela
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comunidade local” (RODRIGUES, 2012, p. 239). Desta forma, o Quilombo
do Cumbe, como outras comunidades, fazem parceria com a Rede Tucum®,
para a qual cada comunidade repassa uma determinada porcentagem do
lucro obtido pelo turismo comunitario para a Rede Tucum, e esta faz a
divulgacio e a organizagdo para a comunidade receber o turismo. Todos
os anos tem a assembleia com a Rede Tucum para discutir os rumos do
turismo nas comunidades nos anos seguintes.

Luta e resisténcia em defesa dos
patrimdnios rurais e da identidade local

O que aconteceria se o povo da Comunidade Quilombola nio tivesse a
nocdo do quio importante é sua identidade? E se nio refletisse sobre os
problemas recorrentes enfrentados pela comunidade? A resposta para es-
sas perguntas é que ndo haveria resisténcia e nem luta contra tudo aquilo
que viesse comprometer drasticamente a sua realidade local. Para resistir é
necessario que haja antes uma capacidade reflexiva e critica sobre o estado
das coisas. E aqui

O local n3o deve ser compreendido apenas como o espago em que
se realizam as praticas didrias, mas também como aquele no qual se
situam as transformacdes e as reprodugdes das relagdes sociais de longo
prazo, bem como a construcio fisica e material da vida em sociedade.
Nele, realiza-se o cotidiano, o momento, o fugidio, mas também a
histéria, o permanente, o fixo, correspondendo ao identitario, ao rela-
cional e ao histdrico, no dmbito da triade habitante-identidade-lugar
(ALBAGLI, 2004 apud LAGES; BRAGA; MORELLI, 2004, p. 51).

62 Arede Cearense de Turismo Comunitario (Rede Tucum) comegou a existir
formalmente apenas em 2008, mas surge para reforcar a articulacdo e potenciali-
zar uma luta que ja tem varios capitulos: a defesa dos territérios e dos modos de
vida dos povos tradicionais da Zona Costeira do Ceara. A partir de uma concepgao
de turismo ambientalmente e socialmente justos, no qual as pessoas das préprias
comunidades protagonizam a atividade, a Rede Tucum intenta contribuir na afir-
magdo, ocupacdo e a apropria¢do dos territdrios, langar novos olhares sobre o que
ja era conhecido e interagir com os demais sistemas produtivos locais” (INSTITUTO
TERRAMAR, 2017, p. 6).
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E comum os grandes empresarios, donos de latifundios, invadirem comu-
nidades e, a0 mesmo tempo, promoverem a marginaliza¢io das experiéncias
da comunidade, construindo um imaginario negativo sobre o territério
invadido, visando facilitar a aceita¢do passiva da invasio, e assim desca-
racterizar, isolar e simplificar uma diversidade cultural que constréi e da
sentido a realidade dos moradores. “Toda invasdo sugere, obviamente,
um sujeito que invade seu espaco histérico cultural, que lhe da sua visio
de mundo, é o espaco de onde ele parte para penetrar outro espaco histé-
rico-cultural, superpondo aos individuos deste seu sistema de valores”
(FREIRE, 1985, p. 26).

Em 1996, os moradores do Cumbe foram surpreendidos com a chegada
da carcinicultura. Os empresirios dos empreendimentos de camardes,
na medida que se instalavam na comunidade, alimentavam o discurso de
progresso para ganhar a confianc¢a dos nativos da Comunidade Quilombola
do Cumbe. Na prética, ocorreu a privatizacdo de dreas que antes eram
de livre acesso; a destrui¢ido das dreas manguezais para a construgdo de
viveiros; e a polui¢do dos rios, visto que, o manejo adotado nessas atividades
econdmicas nio funciona de modo sustentavel, ou seja, eles abastecem
0s seus viveiros com as dguas do rio e durante o processo de cultivo usam
produtos quimicos. Essa mesma dgua contaminada, ao invés de ser jogada
em um reservatdrio para ser tratada, simplesmente retorna para o rio,

promovendo assim a sua poluicio.

Desta forma, a Comunidade Quilombola do Cumbe, como parte de
uma dindmica econ6émica em seus primérdios, durante muitos anos
teve papel importante como produtora de cana-de-ag¢tcar, cachaga,
rapadura, coco, manga, banana, algodio, farinha, cera de carnaiba,
mel, sal, leite, sabio, velas, peixes e mariscos, na atualidade se depara
com a invasdo do seu territério por empreendimentos econdmicos
incompativeis com as préticas tradicionais e responséveis pela desor-
ganizacdo das praticas culturais (NASCIMENTO; LIMA, 2017, p. 2).

E diante desses problemas que os membros da Associacio Quilombola do
Cumbe tomam a linha de frente para resistir e lutar de forma justa contra

a instalacio desses empreendimentos que colocavam em risco a cultura,
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a identidade local, o0 meio ambiente e o modo de vida dos/as moradores.
Nesta dinidmica instalou-se um conflito interno e permanente enfrentado
por membros da Associagdo Quilombola que vém resistindo em defesa
do territério, dos bens culturais, da identidade local, etc. Essa luta vem
acontecendo hd mais de uma década e encontra enfrentamentos dentro da
prépria comunidade, pois algumas pessoas assumem/ apoiam o discurso
desses empreendimentos.

Recentemente os moradores do Cumbe foram surpreendidos mais uma
vez pelo avanco do capital mediante a chegada dos Parques Eélicos. Nas
contradi¢des do discurso da “energia limpa”, o aproveitamento dos ventos
para geracdo de energia apresenta, como outras tecnologias energéticas,
impactos ambientais desfavoraveis como: morte de aves, impacto visual,
poluicdo sonora, interferéncia eletromagnética, mudangas no clima local
e regional, aumento do efeito estufa, danos a fauna, desmatamento e a
erosido do solo; escavacio, fundagio e construgio de estradas na construgio
de um parque eélico podem afetar também o bio-sistema local (AZEVEDO;
NASCIMENTO; SCHRAM, 2016).

Na Comunidade Quilombola do Cumbe, em termos praticos, os cata-
-ventos e as fiages de energia ao serem instaladas sob as dunas ocuparam
e privatizaram as grandes dreas que eram livres para moradores/as, tornan-
do-as limitadas, restringindo assim o direito que as pessoas tinham de
transitar por toda parte das dunas sem sofrer nem um tipo de interdi¢io.

Neste processo, algumas lagoas também foram aterradas, inclusive
aquelas que eram mais frequentadas pelos moradores. Aterraram também
os sambaquis que registravam a histdria das gera¢es passadas e durante
esse tempo das implantacdes dos cata-ventos da energia edlica, foram
encontradas 41 mil pegas antigas pelas dunas do Quilombo do Cumbe e
que, por falta de um museu na comunidade, a maior parte desses fragmentos
foram levados para o museu Camara Cascudo em Natal-RN e a menor parte
foi para o Instituto Tembeta- Arqueologia e Preserva¢io em Fortaleza-CE.
Com a fundag¢do do Museu Comunitario do Cumbe, em 2019, parte desses
artefatos foram recuperados.
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Festa do Mangue

Foi em decorréncia desse conflito interno que os membros da Associa¢io
Quilombola sem uniram e decidiram criar a Festa do Mangue para se rein-
ventarem e darem visibilidade a sua luta pela reafirmacio de suas préticas,
costumes, memorias e toda uma cultura que precisa ser viabilizada e valori-
zada. Essa festa simboliza a resisténcia e a luta justa contra as ameacas do
agronegdcio vigente que descaracteriza toda dindmica social e que devasta
o meio ambiente.

A Festa do Mangue é um evento tradicional realizado anualmente no
territério Quilombola do Cumbe/Ceara. A tltima edi¢do ocorreu entre os
dias 18, 19 e 20 de outubro de 2019 e confirmou a dindmica das edi¢bes
anteriores ao contar nio somente com a presenca de moradores/as, mas
também com um publico diverso de outras localidades, o que permite uma
experiéncia de partilha de saberes, de modos de viver, de praticas culturais.
Se para Canclini (2008) a cultura é um fenémeno que mediante simbolos e
representa¢des auxiliam na reproducido ou transformacéo do sistema social,
a cultura, portanto, é um processo de producio de significados, estes que
sdo capazes de manter ou modificar maneiras de viver, ideias e valores.

Figura 5-Palestra na Festa do Mangue com o historiador Jodo do

Cumbe sobre a histéria da Comunidade Quilombola do Cumbe

Fonte: Autoria propria (2019).
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A Festa do Mangue foi construida pela diretoria da Associa¢io Quilombola
do Cumbe e teve inicio no ano de 2014. Da primeira até a sexta edi¢io, a
Festa do Mangue tem um aumento significativo da frequéncia do publico,
indo de 30 para 500 pessoas. Um dos motivos desse aumento deve-se ao
fato das vérias edi¢ées da Festa do Mangue serem divulgadas tanto pelos
moradores como pelas pessoas que vém de fora para prestigii-la e que
divulgam através das redes sociais, como pelo facebook, instagram, twitter
e por outros meios de comunicacio.

As pessoas que vém de fora sdo bem recepcionadas e acolhidas nas casas
dos moradores para passar os trés dias do evento, e suas inscri¢des se dio
por um valor acessivel, o que garante a participagio nas atividades e o
direito as refeicbes que compreendem o café da manhj, o almoco e o jantar.

Na medida em que a Festa do Mangue proporciona para os seus inscritos
o lazer, a diversdo, a culindria regional, conhecimento e toda diversidade
cultural, ela vai se traduzindo em fonte vidvel para a economia local, pois os
moradores usam o espa¢o onde acontecem as atividades e que concentram
o publico para realizar feiras e assim comercializar as suas obras artesanais
e suas comidas tipicas, estes que tem tido uma forte aceitacio e apreciacio
pelo publico participante.

A partir do momento que cultura e consumo sio tratados conjunta-
mente, o consumo deixa de ser um simples produzir, comprar e usar
objetos para se tornar um sistema simbolico, através do qual a cultura
manifesta seus principios, categorias, ideais, valores, identidades e
projetos (ROCHA, 2000 apud FAGIANNI, 2006, p. 24).

A Festa do Mangue tem uma programacio de atividades a serem reali-
zadas durante os trés dias. Dentre essas atividades tem o passeio pela comu-
nidade, a visita pelos sitios arqueolégicos para as pessoas conhecerem as
histérias das geraces passadas, a trilha pelas dunas do Cumbe que envolve
também um momento de socializa¢io e dindmicas culturais das quais todos
participam, e finaliza com a contempla¢io do pér do sol.

Ocorrem também nesses dias as oficinas das varias formas de pesca do
peixe, do sururu, da ostra, do buizio e outros, nas quais o publico partici-
pante da festa tem a chance de conhecer e a0 mesmo tempo praticar essas
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atividades. Fica a critério do publico a escolha pela modalidade de pesca.
A atividade se encerra com a tradi¢do do “comer no mato”, na qual tudo
que foi pescado durante a oficina é preparado e saboreado na beira do rio.

Figura 6-0 porto do rio Jaguaribe onde é feita concentracdo das

pessoas para iniciar as oficinas de pesca pelo rio Jaguaribe

Fonte: Autoria prépria (2019).
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Figura 7-Momento de socializa¢do depois da trilha realizada

nas dunas da Comunidade Quilombola do Cumbe

Fonte: Autoria prépria (2019).

Figura 8-A trilha pelas dunas da Comunidade Quilombola do Cumbe

— S

Fonte: Autoria prépria (2019).
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Como mais uma atividade, as pessoas acompanham os pescadores que
saem pelo mangue para uma disputa de captura do maior nimero de caran-
guejo. Por uma solicitacio das crianc¢as da comunidade, a disputa acontece
entre homens adultos, e outra disputa entre criancas. O vencedor desta
atividade ganha um prémio em dinheiro.

Na programacio existem varios momentos culturais, como as apre-
sentac¢bes de calungas, as rodas de capoeira, a danga do coco, a apresen-
tacdo do maracatu, os forrds pé de serra, palestras, as homenagens aos
mestres e mestras quilombolas pescadores e as pessoas que estdo enga-
jadas com a luta que vem sendo travada na comunidade. Tem também
campeonato de futebol, rodas de conversa sobre a histéria da Comunidade
Quilombola do Cumbe.

Finalmente, podemos perceber com base neste capitulo, aimportancia de
preservar os patriménios rurais, as memorias coletivas e os bens culturais
e naturais na reafirmacdo da identidade local. Vimos também os embates
que a Comunidade Quilombola do Cumbe vem travando em defesa desses
patrimonios, na busca pela promoc¢io do bem viver e da sustentabilidade
econémica e social. Enfocou-se ainda a Festa do Mangue como um evento
de expressdo cultural no qual as memorias, histérias, fazeres e praticas
proprias da comunidade sio reafirmadas entre seus moradores e compar-
tilhadas com o publico visitante.
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A ARTE FOTOGRAFICA:

15 SURGIMENTO E CONSOLIDACAO
DA PRATICA FOTOGRAFICA NO
ESTADO DO CEARA

Luana Carolina da Silva Monteiro
Kadma Marques Rodrigues

Introducao

O ato de fotografar como pratica social se difundiu no Estado do Ceara
a partir de uma série de articula¢des entre diversos sujeitos sociais. Sua
presenca esteve relacionada por um lado ao mercado do retratismo e por
outro pela massificagdo mercadolégica da produgdo de imagens, com as
carte de visite®®. Uma disputa travada desde os seus primeiros dias no campo
fotografico e presente ainda nos dias de hoje, entre mercado e arte.

As relagbes estabelecidas para o desenvolvimento do campo fotografico
cearense decorreram de entrelacamentos entre individuos e institui¢des,
onde é possivel notar o compartilhamento de préticas e conhecimentos,
sobretudo em culturas globalizadas, que proporcionam o contato de dife-
rentes grupos sociais. Desse modo, o desenvolvimento local da Fotografia
fundamenta-se em intera¢des que se deram antes do alvorecer do campo no
Estado e que contribuiram de alguma forma para a efetivacio desse processo.
Para compreendé-la partimos de histérias, personagens e fatos cruciais
para o desenvolvimento da fotografia como prética profissional no Estado,
desdobrando-a também em suas convergéncias com o universo artistico.

63 Imagens fotograficas afixadas em cartdes de papel de tamanho 9,5 x 6. O cartdo
de visita era um presente. Sua veiculagao pelos servicos de entrega postal causou
um grande fluxo de trocas de carta no Brasil (ALVES, 2009).
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A defesa da arte fotogrdfica buscava combater diretamente a ideia de que
a fotografia fosse um simples meio de reprodutibilidade do visivel. O meio
artistico foi uma das possibilidades de absor¢éo e divulgac¢io dessas produ-
¢bes. Juntamente com o jornalismo, a ciéncia e a publicidade, a arte acabou
se tornando um dos pontos nodais do desenvolvimento da Fotografia no pais.

Nesse sentido, no final do século XIX, o pais presenciou a¢des que
buscaram o entrelacamento entre essas duas praticas. Os dois principais
movimentos foram: os Foto Clubes® e As semanas Nacionais da Fotografia.
Ambas se configuraram em contextos de muita relevincia para a difusao
do ato de fotografar, possibilitando também as trocas e didlogos entre os
diferentes praticantes da fotografia.

As Semanas Nacionais da Fotografia foram o desdobramento das ativi-
dades realizadas pelo Nucleo de Fotografia da Funarte, que teve seu inicio
em 1979%. Suas a¢ées eram de Ambito local e regional. Tinham como propé6-
sito disseminar nacionalmente a producio de varios fotégrafos ainda desco-
nhecidos e que se encontravam espalhados em diferentes Estados do pais.
E dessa forma que pessoas dos diferentes Estados comecam a se engajar na
fotografia como a arte realizada por meio da “reprodutibilidade técnica”.

Fortaleza, a imagem e semelhanca da civilizacao cearense

No Ceard, a presenca da fotografia deu-se em fins do século XIX. Em virtude
dos primeiros processos de modernizacio, a capital, Fortaleza, conheceu a
fotografia e outras inovacées técnicas. Foi na Belle Epoque,®® Gltimas décadas

64 Era uma copia da pratica francesa. O foco principal era defender o carater
artistico da Fotografia. Era composto por pessoas da classe média alta que em sua
maioria estavam associadas ao movimento modernista, pessoas que se dedicavam a
outras profissdes que ndo a de fotégrafo, mas apresentavam comum interesse pela
pratica da fotografia (VELOSO, 2013).

65 Disponivel em: www.funarte.gov.br/brasilmemoriadasartes/acervo/infoto/a-fu-
narte-e-a-fotografia. Acesso em: 14 set. 2020.

66 Momento de modernizagdo e urbanizacdo da capital do Estado do Ceara. O
termo em francés faz alusdo ao desenvolvimento industrial e urbano presenciado
na Franca e revela a inspira¢do do Estado ao se espelhar no entdo centro difusor
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do século XIX, que o Ceard comecou a constar como Estado em contexto
de urbanizacio. A época, o pais achava-se dividido entre norte e sul, e so-
mente apés a repercussio da seca de 1877, coincidindo com o momento de
efervescéncia do luxo vivido pelos fortalezenses, houve uma reordenagio
nos discursos de poder (BARBALHO, 2005).

Ary Leite (1995), com base em noticias do jornal do governo do Estado,
“A Reptblica” (1892-1912), aponta fatos relacionados aos fotdgrafos que
habitavam a capital e aqueles que visitavam os estados divulgando seu
trabalho. A chegada dos primeiros fotégrafos data de 1873, com os “[...]
profissionais de fotografia Francisco Sabino Lopes Brand3o, instalado a rua
Palmeira, e Reckel & Companhia, com estiidio na rua do cajueiro [...] atuais
rua Major Facundo [...] e Pedro Borges” (LEITE, 1995, p. 67). Na década
de 1880 outros profissionais tiveram seus nomes citados na publicidade, o
Dinamarqués Niels Olsen, “[...] tem seu atelié a rua Formosa (atual Bario
do Rio Branco)”; Joaquim Anténio Corréa, que também possuia atelié a
rua Formosa; A.A. Ledo e Cia., com atelié na Senador Pompeu (LEITE,
1995). Havia nio s6 aqueles que se instalaram na cidade, mas os profis-
sionais que ficavam na capital por temporada. Ambos eram responsaveis
pela difusdo de novidades técnicas que estavam despontando na Europa e
América do Norte. Tal fato pode ser notado em 1899, no jornal “A Republica”
quando uma nova cimera foi importada por Moura Quineau, fotégrafo
sempre citado com bastante prestigio e reconhecimento na produgio foto-
grafica do Ceara.

O habil e inteligente artista photographo, sr. Moura Quineau, que entre
nés goza o mais elevado conceito e das mais vivas e espontaneas simpa-
tias, acaba de instalar em seu conhecido atelié 4 rua Formosa, nesta
capital, a Camara Negra, também chamada Camara Universal, desti-
nada a aumentar e reduzir por transparencia os cliches obtidos [...] Esse
aparelho gigante esta sendo atualmente adquirido por todos os profis-
sionais e amadores de arte fotogrifica na Europa e é o primeiro que se
importa para o Brasil (A Republica, 1892 apud LEITE, 1995, p. 68).

cultural, a Franga em fins do século XIX e inicio do XX.
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A fotografia realizada de modo profissional, na forma de retratos, das
fotos de familia e de imagens da cidade, foram os tipos mais apreciados
naquele momento. O processo de urbaniza¢io e modernizagio crescente
possibilitou aos fortalezenses que presenciaram a virada do século, um
efeito progressivo do crescimento das tecnologias no cotidiano da cidade.

Mesmo se tratando de um meio técnico de produgio imagética, a aces-
sibilidade n&o foi um aspecto que marcou a democratizagdo das fotografias
quando estas tornaram-se presenca constante na cidade de Fortaleza. Ao
contrario da atual percepgdo da fotografia como algo de facil acesso, naquele
momento a possibilidade de ser fotografado era privilégio de poucos e s6
mais tarde, com as cAmeras portateis, foi possivel presenciar um processo
de popularizacio. Esse aspecto contribuiu para perpetuar a diferenca entre
0s grupos sociais, inviabilizando para pessoas comuns a possibilidade de
acesso aos avangos tecnoldgicos. As fotografias eram realizadas em estadios
com o amparo técnico e profissional disponivel a época, mas reforcava-se
o seu status de um produto artistico de dificil acesso as massas, pois o seu
consumo estava restrito aqueles que faziam parte de uma pequena parcela
da populagio, majoritariamente empresarios e comerciantes (GIRAO E
HONORIO, 2009).

Fortaleza foi também palco de associa¢bes de fotégrafos. Como dizia a
noticia do jornal “A Reptblica”, era “[...] a primeira sociedade dedicada aos
artistas fotdgrafos [...]” que surgia. A presenca de Moura Quineau mais
uma vez se tornou notdria. Esteve com José Irineu, também fotégrafo
de destaque na cidade, a frente na fundagio do “Gremio de Propaganda
Photographica” (LEITE, 1995).

Mas essa nio foi a inica expressio coletiva de praticantes e admiradores
da fotografia em Fortaleza. Na época, Ary Leite (1995) conta que houve
também na cidade varias exposi¢des de fotografias. Muitas delas aconte-
ceram na prépria casa de Quineau. Em 1897 surgiu uma nova associagio,
“A Sociedade Cearense de Amadores Photographos”. Em 1899, foi fundado
o Photo Club Cearense®”. Foi um periodo de bastante efervescéncia para os

67 Ambos movimentos pouco documentados. A principal fonte é o trabalho de
Leite (1995) que fundamenta sua pesquisa nas publica¢cdes dos jornais da época.
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fotégrafos locais, porém as atividades do Club e das associagdes nio tiveram
maiores repercussdes. A identidade de Quineu é também um mistério,
pouco se sabe sobre ele nos dias de hoje (LEITE, 1995).

Figura 6-Rua Major Facundo-Hdtel de France

Rua Major Facundo - Hétel de France

Fonte: Album de Vistas do Ceara (1908).

Em 1908 foi publicado o “Album de Vistas do Ceara”. O material foi
amplamente divulgado por toda a cidade. Sem identificacdo dos fotdgrafos
na obra, o material foi composto por 160 imagens fotograficas que represen-
tavam espacos publicos urbanizados da cidade (GIRAO E HONORIO, 2009).
Com o intuito de imprimir local e nacionalmente uma imagem civilizada
da cidade, “As vistas do Ceard” era resultado do interesse de apresentar
Fortaleza e suas virtude para o mundo. Arquitetonicamente inspirada nos
moldes europeus, Fortaleza estava retratada naquelas imagens como uma
cidade moderna, planejada, asseada e que possuia uma elite de bom gosto.
As fotografias revelam também o desejo dos representantes publicos e das
elites da época pelo avanco técnico e cientifico.
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A Belle époque e o sertao retirante

Causa estranhamento pensar que as fotografias nesse periodo estavam
restritas ao retratismo e a representacido das moderniza¢des da cidade,
quando de 1877 a 1880 o Estado do Ceara foi palco de uma das maiores
catdstrofes vivenciadas no pais, a estiagem de 1877.

Alguns elementos podem ser elucidados para compreender a questio:
a fotografia do final do século tinha seus referenciais muito pautados na
tradicdo pictérica, com uma clara busca pelo reconhecimento em um campo
de representagdo imagética ja estabelecido. Por esse motivo, os ensaios eram
realizados no interior de estiidios e tinham predominantemente como reper-
torio os “retratos, paisagens e naturezas-mortas” (MAYA, 2008, p. 108).

Os passos mais transformadores dessa perspectiva vieram com o estilo
documental com a produgio de imagens com o intuito de criar evidéncias
para os fatos cotidianos. Para além do estidio, outras paisagens passaram a
ser percebidas pelos fotégrafos como possiveis motivos a serem registrados.
Por seu turno, as imagens produzidas contribuiram para a atribui¢io de
novos significados ao que era registrado. Outros usos puderam ser feitos da
imagem fotografica. “O valor de documentario da fotografia serviu [...] como
fonte iconografica para os estudos histdricos das manifesta¢es ocorridas
fora do estudio” (MAYA, 2008, p. 116).

A fotografia passou a ser vista com outro olhar, que expandia fronteiras.
Esse foi o caminho que fez com que a fotografia se tornasse também meio
de denuncia. Becker (2009) expde a experiéncia vivenciada nos EUA nesse
contexto de mudanca do caréter da fotografia.

A “fotografia documental” era um tipo de atividade na virada do século
XX, quando grandes ondas de reforma social varreram os Estados
Unidos, e os fotégrafos tinham um publico facil para imagens que
expunham males e uma profusio de patrocinadores que pagavam para

que eles criassem essas imagens (BECKER, 2009, p. 233).

O autor mostra o inicio da histéria de um género especifico da foto-
grafia, a foto como documento, como narrativa de um episédio e como
testemunho. A fotografia documental, por possuir essa trajetdria, reforca
a perspectiva que a define como um espelho da realidade. Vé-se nela um
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caréter de infalibilidade no que concerne ao seu poder de representacio do
real, pois erroneamente ela é definida por, “[...] [uma] capacidade mimética
[...] [que] procedelria] de sua prépria natureza técnica, de seu procedimento
mecénico que permite fazer aparecer uma imagem de maneira “automética”,
“objetiva”, quase “natural” (DUBOIS, 2012, p. 27). Uma perspectiva que, ao
privilegiar os fenémenos aparentes, deixa de lado seus aspectos imanentes.

Posteriormente a fotografia também passou a fazer parte de jornais
e revistas. “[...] Considerada registro visual da realidade, passou a ser
multiplicada pela reproducéo grafica, tornando-se portadora de noticia
e de informacao, incorporando-se como suporte da imprensa escrita”
(MAYA, 2008, p. 116).

E nesse contexto que as imagens da seca de 1877 foram incorporadas aos
jornais da época, criando um apelo visual e um novo tipo de testemunho.
A partir da representacgdo imagética passa a ser formulado uma represen-
tacdo do que seria o Sertdo. As imagens da seca de 1877 chegaram até o
publico gerando grande repercussio. Era impenséavel que uma fotografia
nio informasse a verdade. Foi um forte impacto e a partir de entio, de
modo definitivo os registros fotogrificos passaram a compor os jornais e
os noticiarios, refor¢ando a ideia de que uma imagem teria o potencial de
expressido da “verdade” maior que o das palavras.

Os discursos produzidos com base nos relatos e imagens do Ceara em
1877 sobre a seca nido deixaram de estar presentes no imagindrio nacional.
A partir da tragédia vivenciada no Ceard, o Nordeste passou a ser cons-
truido discursivamente como uma regido-problema (ALVES, 2009). A seca
se tornou fator decisivo na formacio dos sertanejos. Ela foi canhada como
uma madcula na histéria dos sujeitos do campo.

Em 1877, milhares de flagelados, sem possibilidade de manterem-se
nas suas cidades de origem, saiam em fuga. O nimero de mortos durante
toda a seca foi contabilizado em quase meio milhio de pessoas. Na
época, esse nimero representava aproximadamente 4% da populacéo
nacional (ALVES, 2009):

Os ultimos anos do século XIX foram marcados por uma profunda
ambivaléncia: por um lado, o sertdo nordestino foi palco de uma das

mais severas estiagens registradas na longa histdria social das secas
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[...] por outro, foi objeto de uma enxurrada de imagens e signos que
correspondem a um elo decisivo no processo de formacio do sertdo
nordestino como uma unidade de significado e um monopdélio de sentidos
(ALVES, 2009, p. 25).

A cobertura fotografica dos acontecimentos que envolviam os retirantes
causou um boom quando incorporada as matérias difundidas pelos jornais
cariocas e paulistas da época. De acordo com Alves (2009) as noticias sobre a
seca comeg¢aram a se espalhar em quase todo o Império. O principal corres-
pondente foi José do Patrocinio, jornalista carioca que escreveu durante os
anos de 1878 e 1879 para o jornal “Gazeta de Noticias” e “O Besouro” sobre
a secano Ceara. As cartes de visite difundidas (figura 2), que sdo consideradas
ainda hoje como a sintese da realidade vivenciada pelos retirantes da seca
de 1877, foram feitas por Joaquim Anténio Corréa. Em cartdes postais,
Corréa expds, em “sequéncias de poses”, nos corpos, a verdade daquela
realidade. As imagens traziam versos na lateral do cartio tornando ainda
mais dramatico aquele registro (BARBOSA, 2002):

Mais de dez jornais foram criados para acompanhar e divulgar o flagelo.
O mais importante deles foi O Retirante, que continuou sendo editado
mesmo apds o fim da seca de 1877/79. Editado em Fortaleza e também
impresso ali, o jornal era distribuido na corte e nas principais provin-
cias do pais. Fundado por um grupo de jornalistas e intelectuais, o
jornal trazia os seguintes dizeres em sua capa: O Retirante: orgam das
victimas da seca (ALVES, 2009, p. 26).

O mercado editorial de Fortaleza, com os jornais e folhetins, também
cresceu a época com as noticias da seca. O principal jornal foi O Retirante
com o primeiro nimero lancado em 24 de junho de 1877% e frequéncia
semanal. O eixo temdtico das publica¢des era o contexto social enfrentado
na cidade ap6s a migragdo em massa presenciada da regido do semidrido
para as regides mais umidas do Ceard e outros estados.

68 Disponivel em: http://portal.ceara.pro.br/index.php?option=com_content&-
view=article&id=3539&catid=297&Itemid=101. Acesso em: 23 de mar. de 2020.
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Figura 7-Retirantes da Seca.

Ly
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Fonte: Anais da Biblioteca Nacional, v. 114, p. 71-83, 1994.

De acordo com Alves (2009), a presenca das imagens fotogréficas esteve
muito forte nesse como em todos os jornais que circulavam no Brasil
Império. Assim, vemos, até entdo, duas frentes de desenvolvimento do
campo fotografico no Ceara: os fotégrafos de estudio e os fotojornalistas.

As fotografias se impuseram como um indice de modernizagio [...]
sdo vistas como um dado inconteste do avanco técnico e, portanto, da
sincronizac¢io progressiva do pais as realiza¢des europeias; por outro,
trazem a lume muitos aspectos politicos que nio se acomodavam ao
ideal antes mencionado (ALVES, 2009, p. 29).

Enquanto as imagens da alta burguesia que compunha a sociedade forta-
lezense eram imagens da representacio de civilidade, de urbanidade e de
modernizacio, as vitimas da seca eram associadas a animalidade. De corpos
esqudlidos a semblantes sofridos, tais imagens eram estampadas nos jornais
e serviam principalmente para demarcar a situagio abismal existente entre
cidade e campo. Desenvolve-se a partir desses registros uma “Estética da
Fome” (ALVES, 2009).

Na época, por conta das limitacées técnicas das cameras fotograficas,
os retirantes precisavam ser fotografados em estidio. A produgio das
imagens exigia uma longa exposicéo, solicitando que os “modelos” ficassem
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na mesma posi¢io por um periodo de tempo. Barbalho (2005) aponta que
a exposicdo dessas pessoas, com o uso de imobilizadores, s6 reforcava a

dimensio desumanizadora com que eram designados socialmente.

[...] os retirantes da seca transfiguram-se em corpos que posam para
o fotégrafo. Nio ha ali qualquer referéncia outra de suas vidas: de
onde vieram, com que trabalhavam, qual sua familia, quais os seus
desejos [...] Nada. O que se vé sdo apenas corpos que causam repug-
nancia (e a0 mesmo tempo atraem) em seu estado de dilaceramento
(BARBALHO, 2005, p. 07).

A seca é ainda uma memoéria muitas vezes acessada para reforcar as
diferencas existentes entre campo e cidade. Mas, para além de uma mécula
na histéria do Ceard é uma memdria social produtora de novos contextos.
Tanto a seca como um problema social passou a ser nacionalmente abor-
dada, quanto a vida dos milhares de nordestinos esquecidos pelas politicas
publicas passaram a ser contabilizadas. O pais que antes era dividido entre
norte e sul, recebeu a delimitacio “nordeste”.

Consideracdes Finais

Desse modo, é possivel afirmar que o inicio da Fotografia no Estado do
Ceara esteve vinculado a dois momentos emblemdticos na nossa histéria:
a Belle Epoque como o periodo de ascensio do Estado e do desenvolvimento
arquitetural e urbanistico e a estiagem de 1877 e a migragcdo em massa dos
retirantes do interior do Estado para a capital. A imagem fotografica aparece
nessa época como legitima representante do espago de moderniza¢io da
estrutura e das rela¢des sociais na urbe; e o registro da seca de 1877-79,
surge nas paginas dos jornais como um retrato do atraso. E esse atraso tem
o importante papel de reforcar os dualismos vivenciados entre campo e
cidade. Como Alves (2009) aponta, as imagens da seca serviram principal-
mente para a formagio social, geografica e cultural de um lugar chamado
Nordeste. Assim, mais uma vez se viu refor¢ada a distancia entre cidade e
campo; um, como o epicentro do desenvolvimento humano e o outro, como
o lugar em que os individuos ainda se encontravam presos a sua natureza.
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Muitos sdo os elementos constitutivos do imaginario de Sertdo que
foram socialmente atribuidos com o passar do tempo e ganharam uma
projecao nacional. Entre eles a seca é somente o primeiro. Por possuirem
uma repercussio nacional de grande propor¢io, sio também formadoras
de uma identidade local, como afirma Alves (2009). A fotografia, em sua
vertente documental, por seu histérico com o contexto de dentncia, passa
a ser reduzida a prova e documento. E o campo artistico, mesmo ao se ver
transpassado pelo avanco da técnica e da industrializagdo das formas com
a fotografia nio se tornou uma contencio para o seu desenvolvimento.
Ao longo dos anos a fotografia passou a ser reconhecida em seu préprio
campo, recebendo também reconhecimento no Estado; um trajeto longo
que culminou em diferentes movimentos dos grupos de fotégrafos como
eventos, cursos, exposi¢des e a criagio de um Museu da Fotografia de
Fortaleza (MFF)®.

69 E uma instituicdo de arte com um acervo de mais de duas mil imagens fotogra-
ficas de diferentes fotégrafos brasileiros e estrangeiros. Sua fundacao foi feita com o
intuito de receber o acervo das obras dos colecionistas Paula e Silvio Frota.
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Esta obra é a culminéncia do projeto "Para além das fazendas
em pedra e cal: um estudo sobre o Patriménio Rural (Ambiental
e Cultural) do Semidrido Nordestino", financiado pelo Edital
Universal MCTI/CNPq N° 01/2016. Com o objetivo de problema-
tizar a abrangéncia do conceito de patriménio rural, esta proposta
investigativa se inscreve nas a¢des do Grupo de Estudos, Pesquisa e
Ensino de Sociologia e Ciéncias Humanas (UFERSA). O livro conta
com os textos derivados de pesquisas de Iniciagio Cientifica (PIBIC/
PICI-UFERSA) e TCCs do curso de Licenciatura Interdisciplinar em
Educa¢io do Campo (LEDOC/UFERSA), disserta¢des de mestrado
vinculadas ao Programa Interdisciplinar em Cognicao, Tecnologias
e Institui¢ées (PPGCTI/UFERSA) e ao Programa de Pés-Graduacido
em Sociologia (PPGS/UECE), bem como reflexdes de convidados/as
nacionais e internacionais que contribuiram ao longo da realizagio
do projeto. Trés eixos norteiam a obra: o primeiro, estd mais direta-
mente relacionado as discussdes que pensam o patrimonio nas suas
interfaces com os aspectos da memoria e identidade; o segundo,
reflete sobre a articulacdo do patrimoénio com a cultura e identi-
dade dos povos do campo; o terceiro se detém sobre assuntos que
tangenciam o tema do patrimoénio e/ou das ruralidades, enfocando

diferentes dimensées tais como a economia, a cultura e a arte.
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